लेखक की ओर से 


"हमारी सारी शिक्षा व्यर्थ हैँ, हमारी पाठशाल्ाओं, विद्यालयों भादि 
पर जो कुछ व्यय किया जारहा है; हम अक्षर-ज्ञान में जो अपना जोवन 
डप्तोतत फर रहे है, बह सब व्यय है, जवतक कि हमें अपते साधारण नाग- 
रिक कर्तव्यों और अधिकारों की शिक्षा नहों दो जाती । शिक्षा का एक 
मात्र उद्देश्य यही हैं कि व्यक्षि अपने को अपने लिए, अपनें कुटम्ब के 
लिए, अपने समाज के लिए ययात्भव उपयोगी बना सके ओर समाज में 
अपना उपपुकत स्थान प्राप्त कर सके ! सच्चा नागरिक हो वास्तविक 
शिक्षा भाप्त व्यक्षित है । मेरी तो यही आज्ञा हैँ, झाकाक्षा है, पही अभि 
लापा है । से तो उ्त दिन फ्री उत्कष्ठा से प्रतीक्षा कर रहा हूँ जब हमारे 
देश में सच्चे नागरिकों, वाध्तद में कार्मकुझल नर“नारियों की हर प्रकार 
के कार्य में इतनी बहुतायत होगो कि हम पच्चो स्वतत्नता प्राप्त कर उसे 
निबाह सकेंगे, उसे स्थापित कर सकेंगे ओर अपने, देश में उत्ती प्रकार से 
आत्मसम्मान-पुकत, स्वतत्र-पुरुषोचित्त जोबन व्यतोत कर सफ्फेगे, जैसा 
अम्य देशों के स्त्री पुरुष कर रहे हे ।” 

बाशी के सुप्रसिद कमंशील विद्यान्‌ श्री श्रीप्रकाश एम एल ए. 
ने अपने एक छेख के अन्त में उपयुंवत विचार प्रकट किये है । वास्तव मे 
शिक्षा उस समय तक व्यर्थ हें जवतक कि यह व्यक्ति का एक उपयीगी 
श्रेष्ठ नागरिव' नहीं बनाती । 

आज हम बड़े गौरव के साथ यह कहत हैँ कि आयं-सस्कृति 
सर्वोल्ृष्ट हैं, आप धर्म तथा आर्य-सम्यता सर्वश्षेप्ठ है। हम अपने 
ऐतिहासिक अतीत पर गर्व करते हें। यह सब ठीव है और इफमें 
तनिक भी रन्देहू नही कि ग्रोरवमथ गतीत उज्दरू भविष्य के लिए 
रफूति और बल प्रदान करता है। परन्तु जब हम अपने नागरिक जीवन 
पर दष्ठि डालते हे तो हमें घोर निराशा होती है यद्यपि जैसे जैसे हमारे 


देश में राष्ट्रीय भवचेतना बढती जाती है, वैसे-वैसे हमारे नेताओ में 


$ 
नागरिक-जीवन के सर्वतोमुस सुधार वे छिए तीय्र अभिलापा तती चेष्दा 
भी स्पष्ट दीख पडनी हूँ । हु 
ससार या इतिहास यह वतलाता है वि विसी देश ने अपनी जी उन्नति 
थी उसवा श्रेय वहकि नागरिका के श्रेष्ठ और उच्चतम नागरिक 
जीवन को ही रहा हैं । विसी देश में कसी महात्मा या मद्दान्‌ उतना 
यक के जम लैने मात्र सेही राष्ट्र में जीवन का सचाद नहीं 
होने लगता । इसके लिए तो समूचे राष्ट्र की आत्मा में चेतता की 
मावश्यकता हाती है । प्रत्येक देश में महात्‌ धाधिक तथा राजवीतिब 
मेता तथा महापुए्प पैदा हुए है, परन्तु वास्तव में उन्नति उन देशो ने ही 
की है जिनकी जतता ने बहुन्सस्यव श्रेष्ठ नागरिकों को जन्म दिया । 
नागरिव जीवत मा श्रेष्ठ बनाने वी अत्यन्त महत्त्वपूर्ण समस्या 
हमारे दश के सामते भी है । अमोतक हमारी शिक्षा प्रणाली में 
इस महत्वपूण अय की उपेक्षा की गयी है। नागरिव शास्त्र कै शान 
के लिए कोई व्यावहारिक शिक्षा वा प्रवध हमारे विद्यालयों व विश्व 
विद्यालयों में नही किया,गया । हमारी शिक्षा-सस्थाओं में नागर्दिक शात्र 
(0७०8) वी सामाय शिक्षा वा प्रबध वो है, पर वह पहले ती प्रत्येक 
विद्यार्थी के लिए अनिवार्य विपय नही है और जो है उससे उसे वीई उप- 
योगी व्यावहारिक लाभ नही मिलता । विद्याधियों को वायरितन्शात्त 
की केवल सैद्धान्तिक शिक्षा दी जाती है जिससे वे अपने जीव॒त में न कोई 
राभ उठा सकते हैँ और न वास्तविक भारतीय सास्‍्कृतिक एवं तागरिक 
जीवन से ही परिचय प्राप्त कर सकते है । 
ससारभर वे' शिक्षा विशारद इससे सहमत हे कि शिक्षा हीं समाज 
के पुर्ननर्माण का आधार है) अत हमें भारतीप शिक्षा-णाप्ली में ऐसे 
युधार करने चाहिएँ जिससे हमारे मावी नर तारियो म बपनी रास्ट्रति, 
अपने आदक्षों, अपने विचारो एवं अपनी जीवनप्रणाली के प्रति अनुराग 
नारा का भाव उदय हो और बे वास्तविक बर्य में सच्चे उपमोगी 
उर्देबय यह होता चाहिए कि हम भारत को संपुस्त, जात और 


>> 


घोरवप्रू्ण देखें नितमें हमें जीवत का एक नवीन दृश्य देखने को मिले ॥ 
हप्ें जाथिक न्याय, साप्ताशिक्त समता तथा राजनीतिक स्वाधीनता के 
भहान्‌ भादश्नों को प्राव्ति के लिए प्रधत्त करना चाहिए ४ 

आज के युग में विज्ञान तथा वैज्ञानिक बाविप्कारों के चमत्वारा ने 
सारे रासार को एमा परिवार बना दिया है। जान हमने इनके 
प्रताप से समय तथा दूरी पर जाइवयजनक विजय प्राप्त धरल्ली हैं। 
अरप्कए इुए, ज७ हे ऋफरे र्णीरुकत, चेदर सफर ७५ रुपए रच की जरर 
मित्त नही रह सकती। वास्तव में मानव-सस्तृति वा लक्ष्य तो भावव- 
एकता हैं। इसलिए मेन इस पुस्तव में नागरिकता पर व्यापक दृष्टिसे 
विचार विया हैं कौर इस प्रकार अतर्राष्टीयता वा नागरिव जीवन से 
जो घनिष्य सस्वघ हैँ उसवी ओर पाठका वा ध्यान जावादित करने के 
साथ-साथ तागरिकता दे सिद्धात्ता की मीमासा बरते हुए नागरिप- 
जीवन वे! पारबारिक, सामाजिव, आर्थिक सास्दृतिक, राजनौतिदा आदि 
सभी पहलुओं पर सविस्तर प्रकाश डालने का प्रयल किया है । 

आय॑ सरहृति ही संसार वी सबसे प्राचीन तथा महान्‌ सल्कृति 

हैं। आय सस्दृत्तियाँ इसस पैदा हुई हूं अथवा इसके विहत रूप ह | 
भारत में हिटू सारकृति के रूप में यह संस्कृति आज भी विद्यमात है । 
परन्तु आज भारत में “मुह्ल्मि सस्ट्ृति का भी अस्तित्व हैँ। में इन 
दोना सस्कृतिया को एवं तो नहीं मातता क्योकि दोना में मारी मौलिव 
भेद हैं, ता भी में मारत म साह्दृतिक एकता का समय हू क्यावि 
इस प्रकार वे प्रयास म॒ ही हमारे नागरिक-जीवन में समवप और सह 
कारिता वी भावना जाग उठेंगी ओर उसस समचे राष्ट्र का बल्याण हाया । 

सास तिक-जीवन अध्याय बडा होगया हूँ । वह इस पुस्तवा का मेर 
दण्ड हैं। इसके आतर्गेत शिक्षा, भाषा, राष्ट्रमापा, लिपि, साहित्य 
बल्य और सस्दृतिया पर विचार क्या गया हूँ । जहाँ मारतीम साहित्य 
एवं बला ये विपय में विवेचन हूँ, वहाँ मेद्या अभिश्नाय उनकी 
विशेषताओं दया आादयों एवं विद्यरधाराओ पर ही प्रक्मात्र डालना 
रहा है। मेन भारतीय साहिय तया प्रा्तीय सापाजां का क्षमबद्ध 


जल 


विवेचन वरना उचित नहीं समझा । इस वारण केवल हिन्दी-साहित्य 
को उदाहरण के झूप में प्रस्तुत करके भारतीय साहित्य के आद््शों पर 
प्रकाश डालने वा प्रयास किया गया है। इसका यह अर्थ नहींविं 
में प्रान्तीय भापाआ और उनके साहित्य वी आवश्यकता एवं महत्त्व वो 
स्वीकार नहीं करता । 

मेने इस ग्रन्थ में प्रत्येव ध्ं, मस्वृति और राजनीतिवा विचार- 
घारा के मूल सिद्धान्तों एवं प्रवृत्तियों को जहाँतक हर सदर सच्चाई के साथ 
प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया है और प्रत्येक विपय वा विवेचन इस ढग से 
किया हैं कि कोई चात विवाद-अ्रस्त न बन जाये, परन्तु आवश्यकतानुसार 
कहीं-कही सिद्धान्तां व प्रवृत्तियो की भालोचता भी वी गयी है । 

इस ग्रग्थ द्वारा मत सास्कृतिक प्रकाश में भारत के नागरिव-जीवन 
जी एवं झलफ प्रस्तुत वरने वा प्रवत्त किया हूँ ॥ इस अयास मे मुझे 
कहाँतक घफछता मिछी है, इसका निर्णय में बि्ञ प्रावको क्या उदार- 
हुदय विद्वानु समालोचको पर ही छोडता हैं । 

इस रचना में जो विचाट तथा भाषा-सम्वन्धी श्रुटियाँ रह गयी हे, 
में कृपालु पाठकों से वितथपूर्वक क्षमा चाहता हूँ । आगामी सस्करण में 
उन्हें दूर बर दिया जायेगा । 

इस ग्रन्थ की रचना में मुझे जिन ग्रन्थों से सहायता मिली है उसे 
सैने यथास्थान स्वीकार किया हैं और सहायक -ग्रथो की एक सूची भी 
अन्त में जोड दी है। में हृदय से उनके विद्वान्‌ छेवक़ों एवं प्रकाशको 
को धन्यवाद देता हूँ । 

१५ दिसम्बर, १९४० ) 
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सहयोग--राज्य-कोप में कर तथा छगान आदि देना--स्वदेश-रक्षा-« 
बर्त्तव्यावत्तंब्य का निर्णय । १९४-१२६ 
१० प्रजातन्त्र 
प्रजातन्त वया है ?---प्रजातन्थ के प्रकार--प्रजातत्त पा आधार--. 
प्रजातन्त्र 'के तत्व-प्रजातत्त्र शासन के गुण--प्रजातस्त्र थासन के 
दोष-- भारतवर्ष और प्रजातत्श--पा किस्तान । ०- 
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ज्यवस्था--जाति-्रया--कुटुम्व का प्रयोजन--सयुक्त-कुदुस्व-प्रथा-- 
सयुवत कुटुम्व में स्त्री पुरुष के अधिकार--सयुक्त-ुटुम्ब-प्रथा या 
भविष्य--आश्रम - व्यवस्था--अस्पृश्यता--मुस्किम-जीवन--उत्तरा- 
धिंकार--विवाह---तलाव' । १४३-१७र 
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स्त्री-पुरुषो की मृत्यु-सख्या का अनुपात--भारत की मृत्यु सस्या-- 
भारत की जन-सख्या में वृद्धि--प्रयूति-काल में गृत्य--जीवन-काल का 
औसत--सक्रामक रोगो की वृद्धि और भीषणता--भारत के अपाहिज--- 
अस्वास्थ्य के कारण--स्वास्थ्य-सुधार के उपाय १७३-१८७ 
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शासन-पद्धति--भारतीय सघ-शासन--प्रान्तीय शासन-प्रणाली-- 
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रॉष्ट्रीप नवजागरण--राष्ट्रीयता का उदय--राजनीतिक संस्थानों 
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*. समाज ऐसे व्यक्तियों कय समूह हैं, जिन्होंने व्यविवगत हितों की 
सार्वजनिक रक्षा के छिए, सार्वजनिक व्यवहार में समता उत्पन्न करने- 
वाले बुछ सामान्य नियमों से आसित होने का समझौता कर लिया है 
प्रत्येक व्यक्ति में व्यक्तिगत विशेपताएं होती है। इसी प्रवार समाज वी 
भी विशेषताएँ होती हूँ | समाज में व्यक्ति इन दोनो--व्यक्तिपत एव 
समाजगत -- विशेषताओं की रक्षा के छिए नियम बनाते हूँ | समाज की 
प्रारम्मिक अवस्था में मे निमम अत्यन्त स्थूछ और सामान्य होते हे और 
जैसे-जैरों समाज विकशित और प्रपतिश्री होता जाता हूँ, वैरे-॑से सामा- 
जिक नियम अत्यस्त विस्तृत, विशद और जठिल होते जाते हे । गानव॑- 
समाज का ऐतिहासिक दृप्टि से अवछोकन करने रो मह कथन भरी भाँति 
प्रमाणित होता हूँ । 

अमेक भारतीय और यूरोपीय राजनीति-विज्ञान-विज्ञारदों गा यह 

मत हैँ कि राज्य वी उत्पत्ति से पहले समाज में अराजवता थी। समाज 
में न्‍्याव और व्यवस्था के स्थान में शत्रित का शासन था। दाजित-सम्पन्त 
व्यवित दुर्वंछ व्यक्तिथों वा दमन करते थे । इसलिए इस दशा से तग 

| आकर सबने इक्ट्ूठे होफर समझौता किया और उसके फलस्वरूप राज्य 

। की उत्पत्ति हुईं । यह सामाजिक समझौता ही दाज्य की उत्पति का 

| मूल है। मध्यवालीत यूरोपीय विचारव हॉँद्स के अनुसार भी राज्य 

। थी उत्पत्ति से पूर्व अराजक दशा थो । हॉब्स के दथनानुसार इस अराजक 

। दद्या में एक व्यक्त दूसरे व्यक्षित से निरल्तर लडा करता पा। गह तिरन्तर 
स्रध्पे को दशा थी । सब एक-दूसरे पर सन्देह ओट अविदवास करते थे । 

[जिस तरह गुस्पेल भेडियें एक-दूसरे को मार खाने के लिए एक्ल्द्रूमरे पर 
झपठते रहते हैं, उसी तरह मनुष्य भी आपमस में एक-दूसरे का विनाश 
|; पिरते के छिए सपघर्ष बरते रहते थे। उस समय स्याय-अन्याथ और 
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उचित अनुबित में काई मेद नहीं था। उस समय शरीर पल ही सब-कुछ 
था । महाभारत में अनेव स्थवठा पर राज्य की उत्पत्ति के सम्बन्ध में इस 
प्रकार के विचार मिलत हें 
“अराजक राष्ट्रों में घ्म स्थिर नहों रह सकता । अराजक अवहथा 
में लोग एक-दूसरे को खा जाते है । अराजक दश्ञा में णपी लोग दूसरी 
का घन छीनने ही में आनन्द अनुभव फरते हूँ । पर जब दूसरे लोग इत 
वएणिएों को लूटने लगते हैं, सूद इम्हे रण्णए को अवध्यकता होसो हैं 
इस भयकर दक्ञा में पावियों का भी तो भला नहों होता, पयोक्ति दो 
मिलकर एफ फो छूट खाते हूं ओर घहुत-से मिलकर दो फो छूट छेते हे । 
जो दास नहीं है, भराजक दशा में उन्हें दास बना लिया ज्ञाता हैं और 
स्त्रियों का बलपूर्बक अपहरण जिया जाता हैँ । 
प्राचीन भारतीय विह्मन धर्म वो स्थिति वे छिए राजा को अभिवारयें 
समझते थे । यह्‌ पहले कहा जा चुका हूँ कि अराजक दशा में धर्म नहीं 
रह सकता । धर्म क्या सामान्य जीवन भी राजा के बिना नहीं रह 
सकता | पाणिया का उत्तत्ति ज््म जारी रखने के लिए राजा चाहिए ही। 
धर्म, अयय, काम--इस चिवर्ग की प्राप्ति राज्य के बिना नही हो सदती।( 
मनुष्य का यह स्वभाव है कि बहू किसी नियामक के बिना नियत्रण में 
रह ही नहीं सकता । समाज में जहाँ कहीं भी सुव्यवस्था दृष्टियोचर 
होती हैं, उसका कारण (नियामक वी संत्त्य हैँ । यदि मनष्य सामाजिक 
मर्यादाओं एवं बन्चनो के अथीन न रह ती उसकी स्वच्छदता के फल- 
स्वरूप फिर अराजक दशा उपत हो जायगी । इस नियामक सत्ता के हिए 
महाभारत के शान्ति पर्व तथा अय राज्य विज्ञान के ग्रन्पा मे 'दपण्ड शब्द 
का प्रयांग किया गया हू 
* भनुष्य कहीं सप्पोह में पडकर नष्ट न हो जायें, सम्पत्ति को रक्षा की 
जा सके, इसके लिए फोई मर्यादा चाहिए। इसी मर्यादा का नाम दण्ड है (र 
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महाभारत में मानव स्वमाव के सम्दरय में लिखा है-- 

* बहु (मनुष्य) वरदि यज्ञ करता है था दूसरे की भछाई करता है, 
तो कबल दण्ड के भय से । यदि वह दान करता हूँ, तो केवछ दण्ड के 
भप से । मनुष्य जो ठोक रास्ते पर चछता है, क्षपने व्यवहार को स्थिर 
रखता है उसका एक मान्न कारण दण्ड हैं। * 

इस प्रकार राज्य की उत्तत्ति हुई। भारतीय विचारवप के मतानुसार 
राजा ही धम, अब, काम वी उत्पत्ति का मञअधार हूँ। प्राचीन काल में 
राजा की इस महत्ता के कारण ही कुछ विचारका नें राजा म देवी शक्ति 
की कल्पना की । पदुम पुराण में लिखा है--* राजा नारायण या परमेश्वर 
के अप से उत्पन्न हुआ है, वह किसी भी अवस्था में सनुष्य नहीं है । * 

यूराप में मध्यकाऊ में यूरोपीय विचारक तथा राजा राज्य की उत्त्ति 
के ईइवरीय या देवी अधिकार में विश्वास करते थे | इस मत का पूण 
विकास इस्लेण्ड में स्‍्ट्अट घासका और क्रास मे चौदहवें लुई के समय में 
हुआ । चौदहवाँ लई बडे गव के साथ कहा करता था--म राजा हूँ । 
मेरी इच्छा राज्य को इच्छा है । मरी आता राज्य का कानून है । इसी 
प्िद्धानन क आधार पर इस्लेण्ड क॑ राजा चाल्स प्रथम और जेम्स अपने 
विरुद्ध आन्दोलन करनेवाला को ईश्वर का सत्ता के विदद आदोलन 
करने का अरराधी समझकर दण्ड लिया करत थे । 

यद्यपि नारतवप में राज्य वा देवी सिद्धान्त अत्यन्त प्राथीन काल में 
प्रचश्ति था तथापि उसका इत्तना विकास नहीं हुआ था। वेदिक' कार 
में राजा का इंद्चर या ईदवर का प्रतिनिधि नहीं समया जाता था। 
भारत में कुछ मध्यवालीबन विचारका न राज्य की उपत्ति के दंवी 
सिद्धान्त का प्रतिपादत किया है । उपयुक्त थिवेचन से यह स्पष्ट है वि 
राज्य की उत्पत्ति का कारण यह था कि व्यक्ति पारस्परिक हूटमार, 
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३ बालोईपि नाबारतव्यो मनुप्य इलि सूसिप ॥ 
म्रहती देवता दृयेपा नररूपेण निप्ठति॥ 


है बु - + | - ३८ ले ४: ड़ 


अयाय और अव्यवस्था के परिणामस्वरूप दु सी थे, अत उन्होंने इक्टठ 
होवर यह निश्चय किया कि समाज में नियम और मर्यादा दारा शांति 
और युब्यवस्था वी प्रतिप्टा के लिए राज्य वी स्थापना भी जाये । 


राज्य के आवश्यक अग 
"राज्य शब्द एवं निश्चित प्रदेश में वैध ढंग से एसी सुव्यवस्थित 
प्रजा वा बोबव है जितकी सरया चाहे कम हर या अधिक, पर जाए स्थायी 
रुप से उप्र प्रदेश में रहतवाली हो और बाह्य तियश्रण से मवन हो । 
साथ ही जियरर अपना शासव हो और जो स्वभावत उसकी आचा 
पाछझत भी हो । राज्य के प्रमुख अग निम्नलिखित है-- 

१ प्रजा--यह राज्य का श्रमुस और अनिवाय अग है। 
प्रजा मे अभाव में राज्य वो वत्सना सम्भव नहीं, पर राज्य वे 
किए प्रजा की संख्या निर्धारित नहीं हैं। प्राचीन युग में रोम और यूनाव 
में नगर राज्य थे । परन्तु जैसे जल सभ्यता का विशास हांता गया युद्धा 
वा भय अधिकाधिक चढता गया तथा नवीन नूतन आविप्कारों वी वृद्धि 
हीती गयी, वैस्तेनवैसे राज्य बड़े-बड़े हाते गये और एक एक राज्य में ३० 
३९ और ४०-४७ करोड की प्रजा रहने लगी | 

२ भू-खण्ड--प्रजा वी तरह भू-खण्---निश्चित भू खण्ड भो आब 
इयक अंग है! भू-खण्ड के बिना भी राज्य बी कल्पना संम्भव नहीं । यदि 
कौई जन समुदाय समाज हारा निर्धारित नियमों का पालन बरे भी और 
उसका एक प्रमुख भी ही, परन्तु यदि वह एक निश्चित भ खण्ड से स्थायी 
रूप से निवास ने बरे तो वह राज्य का तिर्माण नहीं कर सकता । जते 
समुदाय राज्य का निर्माण उसी देगा में चर सकता है, जब वि वह 
किसी प्रदेश में स्थायी रूप से दिवास करता हो । यह भू खण्ड एसा होना 
चाहिए वि जिसपर क्सी बाहरी सत्ता का अधिकार या नियजण न हो । 

३ हिंत-एकवा--राज्य के निमाण के ररिए एक विदिष्द भूखण्ड पर 
रहनेवाली प्रजा में हितों की एकता था होना भी भावश्यक है । भाषा, 
संस्कृति, इतिहास और धर्म की दृष्टि से उनमें सामंजस्य हाना जरूरी 


विपव-गवेश छ 


हू। जिस राज्य की प्रजा में स्वाभादिव रुप से घाभिक, सास्शतिक, ऐति- 
हासिता एवं भाषा-सम्बन्बी एकता एवं सामजस्य नही होता, उस राज्य में 
सामाजिक ज्ञात्ति स्थायी नही रहती। जातीय एक्सा भी अ्यन्त आवश्यक 
हैं। राज्य की जनता में जाति, घर, सम्यता, सस्द्ति और भाषा-सम्बन्धी 
मेंद माव ऐसे न हो जो राज्य शासन बौर सामाजिक जीवन में अव्यवस्था 
और भद्यान्ति पैदा कर दें । 

४ झासन--शासत भी राज्य का प्रमुप अग हैं। यदि कसी 
पिष्िचिल प्रदेश थे जनता स्थायी रूप से रहती है. करण उसपें पारसणरिया 
एकता भी हूँ, परन्तु यदि वह किसी शासन के अधीन नहीं हैं, तो वह 
शज्य' नहीं कहा राकती | शासन मे अभाव में प्रजा के ऐसे सगठन 
चामिक, आर्थिक या साम्प्रदायिक ही हो सकते हें--राजनीतिक नहीं 
हो सकते । 

५ प्रभुता--अमभुता भी राज्य का प्रमु8 और आवश्यक क्ग है। 
भ्रमुता का अर्य यह हैं कि वह निर्दिप्ट श्रद्ग जिसपर प्रजा स्थायों रूप 
से रहती है, और जिसका अपना झासन है, वह क्यी वाह्य सत्ता के 
वियन्त्रण में न हो। स्वाधीनता के बिना कोई ऐसा प्रदश राज्य नहीं 
बाहला सकता । उदाहरण के लिए, भारतवर्ष में सन्‌ १९३१ की जन- 
गणना के' झतुसार ३५ करोड जन हूँ । परन्तु भारत था घासन और 
प्रभुता भारतीय प्रजा के हाथ में नहीं हैं । इसीलिए राजनीतिक परिभाषा 
में भारत राज्य नहीं हूं । 


शज्य ओर शासन मे अन्तर 
उपर्युवत विवेचन से राज्य और शासत वा अतर स्पष्ट है। सामायतया 
राज्य और शासन को पर्याय या समानार्थंत माना जाता है। परतु एसी 
आरणा गलत हैँ । राजतीनतिक भाषा में राज्य और झासन में बडा भारी 
अतर है। राज्य एक राजनीतिक समुदाय है और भासन उसका एक अग है। 
देश के सभी निवासी सामायतया राज्य वे सदस्य होत है, परन्तु शासन- 
यप्र वा सचालन अल्प-सस्यक प्रजा के हाथ में होता है । यह तो समय 


< भारतोय सस्हृति और नागरिक जीवन 


है कि किसी राज्य की शासन-नीति म परिवर्तन बरता समस्त जनता 
व हाथ म हो, परन्तु उस नीति के अनुसार झासन प्रवध का कार्य एक 
विश्विप्ट बग के हाथ म हाता हैं। शासन में परिवतन होते रहत है, 
एक दसन का स्थए्त दूसरा शासन लेता हैं । परल्तु राज्य म परिवर्तन 

नहीं होता वह स्थायी तप स वैसा ही रहता हूँ । शासन राज्य का अग 
है और राज्य की सुव्यवस्था क लिए शासन अनिवाय हैँ। यही कारण 
है कि शासन का महत्व राज्य स अधिक है । 


राग्य ओर नागरिक 

राज्य के सदस्य का नागरिक कहा जाता हैँ। इलाहायाद विंईव 
विदयाठ्य के राजनीति के प्राफेतर डा० थी वेणीप्रसाद के मतानुतार 
प्राचोनकाछ में रोम तिवासी अधिकारों को ही नागरिकता समयत थे। 
जब राम का साम्राज्य वढा तब नागरिकता की नयी श्रेणियाँ हो गयी। 
सबसे नीचे दर्जे की श्रेणी वह थी जिसमें छोगा का केवर दो चार इने- 
गिने नागरिक अधिकार ही प्राप्त थे और सबस ऊंची श्रेणी वह थी 
जिसके छागा को सभी नागरिक और सभी राजनीतिक अधिवार प्राप्त 
थे। वहाँ नागरिकता बब्द ही प्रचलित था, बयाकि एथेस्स तथा भय 
मूनानी वस्तिया की तरह रोम भी पहले पहल वास्तव भ एक नगर राज्य 
ही था। अधिकारा का सयव, सिद्धान्त और व्यवहार दोतो म पहुछे केवल 
लागरिका से था। वाद मे एकान्तरूप स नागरिका के साथ उनका संवध 
कैच? सिद्धांत मं ही रह गया। सिर्फ नगर में निवास करना ही नाग- 
रिक की योग्यता थी । जो नगर म रहता था वही नागरिक कहलाता 
धा। वाद का उसका यह अथ नही रह गया । नागरिकता का सम्बन्ध 
मुर्यत अधिकारा ही से रह गया। जो छोग नगर में रहते लेक्नि अधि 
कारा स वचित होते थे थे नागरिक नहा कहलाते भे । उदाहरणस्वरूप 
गूलाम नागरिक नह थे, यद्यपि कई पीढियो तक उहाने नगर में निवास 
किया था। इसके विपरीत वे जोग, जो असल में नगर के आदर तो 
निवास नही करते थे, लेविन नगर के सदस्य माने जाते और अधिकार- 


वियय प्रवेदा है 


युवत होत थे, नागरिक कहलाते थे | 

राम और यूनान के नगर राज्या के निवासिया को 'नागरिक' कहा 
जाता था। उस समय नागरिकता स अभिप्राय नागरिक के अधिकारा 
से होता था और आधुमिक समय मनी नप्यरिकता से यही अभिष्टाय है । 
परन्तु आवुनिक युग में नगर राज्य नहीं हे | उनके स्थान पर राष्त- 
राज्य हू | बालास्तर में नागरिकता की भावता म भी परिवृर्ततन हा गया 
है । नागश्किता वर उदय राम वे छोरे-स नगर राज्य में हुआ, परन्तु आधु- 
लिक युग प वह समग्र दश राज्य और राष्ट्‌ राज्य में व्याप्त हो गयी है । 
प्र'येक गागरिक', चाह वह नर निवासी हो चाहे ग्राम निवासी, समानरूप 
से नागरिक जअधिकारा वा उपमोग क्र सकता है। 

प्रोफेसर डाए बतीश्त्ताद का यह मत हूँ कि 

“अधिकारों के लिहाऊ से ग्रामवासी भी उसी प्रकार नागरिक है 
जिस प्रकार झहरवाले। यह बात जरूर हैं कि नगर राजनीतिक 
जोवन, घत सम्प्रता और सस्क्ृति के केद्ध हू, किन्तु इसका अर्य यह 
नहीं है कि शहरवालों के हित के आगे हम गाँववालों के हित का विचार 
न करें । प्रामवासियों के हित को नगर वासियों वे हित के अधीन करना 
उचित नहीं हैँ। दोनों के हितो पर बराबर ध्यान रखता चाहिए । इसो 
प्रशार सबसे काम करने की आशा भो करनी चाहिए! ब्यवत्ताय सम्पत्ति- 
रक्षा, न्याय, कोटुम्विक जोवत, घामिक तथा साहकृतिक स्वतत्रता, साव- 
जनिर जीवन, तथा सध समिति के अधिकार ओर उनके साथ रूये हुए 
कसेग्य गाँववालों से उतना ही सम्बन्ध रखते हैँ जितना कि नगर- 
निवाधियों पे ।२ 

हिन्दी साहिय मे 'नागरिक झाद का प्रयोग नगर निवासी के अये में 
प्राचीन समय स हाता रहा है । हिंदी म “नागर या नागरिक शब्द का 


१ डा० बेनोप्रसाद नागरिक झांस्त्र चीयाअआयाय, पु० छ४-७५ 
(एन १९३७) 
२ उपर्युक्त । 


१० भारतीय संस्कृति और नागरिकनजीवन 


अय॑ है मगर में रहतेवाला । प्राचीन-काल में 'नागरिक' झब्द चतुर, शिष्ट 
तया सम्प के अर्य में भी प्रयुक्त होता था। अग्रेज़ी में 'सिटीजनशिप 
का जो अं है, वही कर्य हिन्दी में 'नागरिवता' का भी है । 

इस सम्बन्ध में सक्षेप मे यह जान छेना उचित होगा कि राजनीतिक 
भाषा में 'नागरिक' और 'प्रजा' इन दोनों में अन्तर है। स्वाधीन राज्य के 
निवासी नागरिक बहलाते हे, और परतत्र, अद्धंपरतन्न या एकतत्र राज्य 
के निवाप्ती प्रजा कहलाते है, यद्यपि चैदिक और भारतोय साटित्य 
में 'प्रजा' शब्द का प्रयोग नागरिक थे अं में ही किया गया हैं। वेदी के 
अनेव भत्रों में राजा-प्रजा के कत्तंव्यों और अधिवारों का उल्छेख मिट्ता 
है। किन्तु आधुनिक समय में 'प्रजा' शब्द 'नागरिक' शब्द से हीन कोटि वा 
है । 'प्रजा/ से एक ऐसे जन-समुदाय का बोघ होता है, जो ऐसे शासन के 
नियत्रण में रहता हैं, जिसके सचालन में उसका प्रत्मक्ष या अप्रत्यक्ष 
कसी भी रूप में हाय नहीं। 

परन्तु इस सम्बन्ध में एक अयवाद हैँ । इग्लैण्ड के नागरिक 'प्रजां 
कहछाते है, यद्यपि वे नागरिकता के अधिकारों से युक्त है। दूसरी 
ओर भारत के निवासी भी भ्रजा कहछाते हे नागरिक नहीं, यथपि 
भारतीयों को नागरिकता के पूर्ण अधिकार प्राप्त नही है । 


नागरिकशास््र क्या है ९ 

जिम्त समय यूत[नियों ने अपने देश में नगर-राज्यों की स्वापना की 
“उसी समय में रोमवासियो ने इटली में बसे ही नगर-राज्य स्थापित किये। 
चे नगर को 'सिविद्स कहते थे । अग्रेडी में 'सिटी'--नगर--दब्द को 
उत्पत्ति इसी शब्द से हुई हैं। लछेटिन भाषा के 'सिविस' शंब्द का अये 
नागरिक है। प्राचीन समय में बूनान में 'पॉलिटिक्स शब्द का प्रयोग 
नगर के मामछो के सम्बन्ध में किया जाता था। इसी प्रकार इटली में 
नगर के मामछो के सम्बन्ध में 'सिविक्स' शब्द का प्रयोग किया जाता 
था। इस प्रकार मापा-विज्ञान के अनुसार पॉलिटिक्स, राजनीति, 'सिविक्स' 
और नागरिक-आस्त्र का एक्सा ही अर्य है । रोम और यूनान की 


विपय-प्वेश श्९ 


सम्यता का प्रमाव समस्त यूसोर के देशो पर पड़ा और नागरिकता, 
चागरिक सम्यता भादि शब्दों का प्ररोग अन्य भावाओ। में भी होने लगा ! 
यही कारण है कि राजनीति बौर नागरिक थास्त्र में इतना घरिप्ठ 
सम्बन्ध है दि उनके बीच विभाजक रेवा खीचना असम्मव नहींतों 
कहिन जरूर हैं। 
राजनीति-विज्ञान और नागरिक-शास्न दोनो ही का राज्य के ताग- 
परिक्ी से सम्बन्ध हूँ । वे मयुप्यों, मानव-समाज तथा राज्यो के पारस्प- 
पिन सम्बन्धी का विवेचन करने है । नागरिको के अधिकारा भौर राज्य 
के प्रति उनके वर्तंत्यों का प्रतिपादनद नागरिक-विज्ञान का वियव है । 
नागरिक-आस्न ऐसी अवस्थाओं और परिस्थितिरी कया निर्देश करता हैं 
जो नागरिको दे अनुकूछ होती है बौर जिनमें रहकर वे व्यक्तिगत एवं 
सामाजिव उन्नति कर सकते है । नागरिक शास्त्र इस वातका विवेचन करता 
हैं कि नागरिक-जीवन किस प्रकार उत्तम और सुल्ली वताया जा सवता 
हैं। नागरिक जीवन को श्रेप्य बनाने के' लिए राज्य की ओर से क्‍्या- 
बया मुधोग, सुविधाएँ होनी आवश्यक हैँ, विन-किल कार्यों में राज्य को 
व्यकितिया के वायों में हस्तक्षेप करना चाहिए ओर ऐसे कोन मे उपाय 
है जिनके द्वारा प्रयेव' नागरिकों यह विश्वास हो जाये कि बह दान्ति- 
पूर्वक अपने श्रम बे” फठ छा उपसोग करना हुआ अपने राष्ट्र, नगर और 
विदय में शान्ति स्थापित करने में योग दे सेगा ॥ 


राजनीति-विज्ञान और नागरिक-शास्त्र मे अन्दर 
विषय की दृष्टि से इन दोता में तनिक सी अन्तर नहीं हैं। भेद 
केवल इतना ही है. दि एुक जिस बान पर अधिक जोर दता हैं दुसरा 
उसपर उतना छोर नहीं देवा । निम्नलिखित तुलनामक वर्णन से यह 
सहज में जाता जा सकता हैँ-- 
राजनीति-विज्ञान नप्मरिर-शसस्म 
१ राजनीति विज्ञान विश्येपत' १ नाग्रिक्‍न्यान्त्र.. विशेषता 
राष्ट्रीय एवं अन्तर्राष्ट्रीय विप्रयों स्थानीय विययों से सम्बंध रखता 





श्र भारतीय सस्कृति और नागरिक-जोदन 


बाय विवेचन करता हैँ हैँ 

२ राजनीति विज्ञाव राजनीतिक २ नागरिक-झ्षास्त्र उसविकास 
सस्थाओ और व्यवस्थाओ के विकास को पहले से ही मान लेता हैं 
का इतिहास वतलाता हूँ । 


हे राजतीति-विज्ञान मुख्यतत ३ नागरिक-शास्त्र मुरयत 
अधिकारा और उनकी प्राप्ति के कर्तव्यों और उनके सम्पादन के 
उपायो पर जोर देता है । लिए आवश्यक शिक्षा और आच- 


रण पर जोर देता है । 
अत यह निशचवधपूर्यक कहा जा सकता हैं कि नागरिक-शास्त्र का विपय 
समूचे नागरिक जीवन को श्रेष्ठ बनाना है--उसकी उतति करना है । 
बह सामाजिक अवत्याओ शरीर परिस्थितियों की जाँच-पड़ताल करता 
हूँ, इसलिए विज्ञान है और प्ैनुसधान के परिणामा का उपयोग नागरिक 
जीवन की उन्ति वे लिए बरेता है, इसलिए वहू कला भी है | 


्ी। 


नागरिक शिक्षा 


नागरिक-शस्त्र फे अध्ययन की आवश्यकता 

नागरिक-आास्त्र का उद्देश्य नागसति-जीवन को पूर्ण और श्रेष्ठ 
बनाना है | राज्य के प्रत्येक व्यविद्र दे लिए यह अनिवार्य हैं 
कि बह सागरिक के कर्तव्यों और उत्तरदाय्रित्वों का यवावत्‌ ज्ञान 
भ्राप्त करके उनका पालन करे। यह ज्ञान तभी प्राप्त हो सकता हूँ जब 
सह नाोगरिव-शास्थ वा भछी भोौति अष्ययन करके उसके सिद्धास्तों, आद्सों 
एवं नियमों के अनुमार बपने जीवन को बनाने का प्रयत्न करे। भारत 
में रझूठो ओर काठेजों के छात्रों व छात्राओं को यह बिपय पाया जाता 
है। परन्तु यह विषय वैज्ञानिक ही हैं। अमी तक नागरिक झास्त बा 
अनिवार्य रूप से इन सत्थाओं में अध्ययन नहीं किया जाता । इस वारण 
अधिकाश छात्र तागरिक-शास्त्र के सिद्धान्तों व नियमों से लतमित्र ही 
रहते है । इसका परिणाम प्रत्यक्षत. ध्यावहारिक जोवन में देख पड़ता 

है । हममें नागरिक-मावना के बभाव वा यह एक वडा कारण हैं ! 
प्रजानत्र की सकलता के लिए यह अत्यन्त जावस्मक है कि राज्य के 
नागरिकों को ,शाक्षदनवार्यों के प्रति दिलचस्पी हो। जिस राज्य के 
नागरिक स्वदेश की राजनीति में अधिक दिलचस्पी छेते हैँ, उममें प्रतातभ्र 
की सफठता की अधिक समावना होतो है । जदने भारत के १३ प्रान्तो 
में 'प्रा्तीय स्वशासन' की स्थापना हुईं है, सबसे शासन-कार्ये में जनता 
सो दिलचस्पी पैदा होते छगी हैँ । जनता जपने अधिकारों वो रक्षा के 
छिए सतर्क होगयी है । यदि शासन नागरिकों के अधिवारों पर बुठारा- 
घान करनेवाठी किसी नीति या कार्य को करने वा निश्चय करे, तो 
यदि नागरिक अपने अधिवारों के प्रति सदको हैँ, थे उसका विरोध 

करके यरकार को उसे बदछ देने के स्टिए दाधघ्य कए सइते हैं | 

भातत में शिक्षा-धास्त्री और छोकनेता यह अनमब् करने 


श्ड भारतीय सस्कृति और नाग रिक-जीदन 


लगे है कि भारत की शिक्षा प्रणाली का पुननिर्माण इस ढंग से किया 
जाये कि उसमें भारतीय सम्झति का पूरा विचार रखते हुए नागरिकता 
के श्रेष्ठ आदर्शों को स्थान मिले जिससे शिक्षा जीवतोपयोगी बनने के 
साथ साथ जीवन को ऊँचा उठानेवाली भी बन सके । चर्चा शिक्षा कमेयी 
की रिपोट में इसी मत का प्रकाशन किया गया हैं। इस रिपोर्ट के योग्य 
लेख़का का यह मत विचारणीय है कि 

* हमारी यह आकाक्षा हूँ कि वे अध्यापक और शिक्षा विधारद जो 
इस नवोन शिक्षा सभ्वस्धी प्रयोग को अपने हाथो में छे, इस घोजता में 
निहित नागरिकता के आदशों को भलोभाँति समझ हे । आधुनिक भारत 
में नागरिकता देश के सतामानिक, राजनोतिक, भाथिक और सस्कृतिक 
जीवन में अधिकाधिक प्रजातत्रोष हो जायगी | कम से कम नये यूग की 
सनन्‍्तति को अपनी समप्पाओं अपने कत्तंध्यों और अधिकारो को जाननें+ 
समझने के लिए सुपोग सिल्लना चाहिए। नागरिक क्तेंत्यों एवं अधिकारों 
के विवेकपुर्ण उपभोग के लिए कम से कम शिक्षा प्राप्ति के निपित्त एक 
सर्वया नयी श्रणालो को आवश्यकता हें। दूसरे, आधुनिक समय में, 
विवेकशील नागरिक को सप्ताज का सक्रिप सदस्य घनना चाहिए । 
उसमें इननो क्षमता हो कवि बह अपने समाज के सदश्य की हुँसियत से 
किसी उपयोगी सेवा के रूप में समाज को प्रतिदान कर सके । !* 


इतिहास का अध्ययन ओर नागरिकता 


इतिहास, भूगोल, समाज विज्ञान अवशास्त्र, राजनीति शास्त्र, 
सागरिव झास्त्र आदि सब विज्ञान सामाजिक विज्ञान हु। इन विज्ञानो 
का मानव-समाज से घनिष्ठ सम्बंध हैँ। अयवा यो कहना अधिक उपयुक्त 
होगा कि मानव समाज के आधार पर ही इन विज्ञानों का विवास्त हुआ 
है। इन विज्ञाना का परस्पर इतना घनिष्ठ सवध है वि' हम जहू एक 
को दूसरे स अछ॒य करके समय नहीं सकते ! वास्तव में दे मालव सभाज 


कलम तन नी न ननान तने. 


१ बर्षा शिक्षा समिति की रिपोट (१९३७) 


नागरिक शिक्षा श्प्‌ 


पर विचार करने के विभिन्न दृष्टिकोण हे । 

इतिहास मानव-समान की अतोव काल की घटनाओं, थारया, ज्ञान 
ओर अनुभवा वा वंज्ञानिक वर्धन हैं। प्राचीन युग के मानव-समाज के 
रीति नियमाद्ि के अध्ययत के आधार पर ही सामाजिक विज्ञाना का 
विकास हुआ है । नागरिक शास्त्र के उपादान तो स्पप्टत इतिहास से 
प्राप्त किये गये हे । समाज की अवस्था वे! विकास के साथ-साथ, उसके 
आंदशा, नियमों एुव अवस्थाओ में भी परिवर्तेत होने रहते हैँ | इन 
परिवतता और अनुभवा के प्रकाद में सामाजिक विज्ञाना में भी परिवर्तन 
हांत रहत है । अत इतिहास के साथ साथ नागरिक शात्त का भी 
अब्ययत जरूरी हूँ । 


सामाजिऊ विज्ञानों का उह्दे श्य 

सामाजिक विनाना के' अध्ययत वा उद्देश्य यह हूँ वि' मानव-जाति 
के एकपम और कल्याण के लिए नागरिका में मादव हित वा हम्पक्‌ 
वित्रान हा । समाज में जो अभाव और जा आवश्यक्ताएँ हूँ, उतवी 
पूर्ति क' लिए तागरिका को प्रेरणा व स्फूर्वि मिल्ले । नागरिका में मातृ- 
भूरि के लिए भव्ित भावतरा त्तवा मानत्र के प्रति अनुराग पैदा हो और वे 
स'य न्याय, प्रेम के आधार पर समाज-रंचना कर से । नागरिका वा 
अपन वत्तिद्रो तथा उत्तरदायित्वा का ज्ञान पैदा हो और वे अपने 
अधिवारों को प्राप्ति, रक्षा एव भोग वर से । साराय यह हूँ वि मानवता 
के चरम उप के लिए नायरिका वो सामाजिक विज्नाना का अव्ययन 
बारना अनिवाये हूँ। यदि मानव दित की भावना से इतवा अव्ययन 
मरके, उनके द्वारा प्रतिष्ठित मानवीय आदशों वे! अनुसार अपने जीवन 
का युतसस्‍्कत बनाया जाय तो विदव में सहवारिता, स्याय, प्रेस और समझ 
का राज्य स्वावित होना असभव नहीं । 


नागरिक शास्त्र पे अध्ययन की पद्धत्ति 
नापरित-शात्व वा अध्ययत वेवल जान-वर्दर ही नही होना चाहिए 


१६ भारतोय सस्कृति और नप्मरिक-जीवन 


बत्कि उसे शिक्षाप्रद और प्रयोगात्मश भी होना चाहिएं। नागरिक 
शिक्षा ज्ञानवर्धक के साथ शिक्षाप्रद औौर प्रयोगास्मक होनी चाहिए। भाज- 
कल स्कूछो व कालेजी मे इस विषय की जी शिक्षा दी जाती है, वह वे वर 
ज्ञानवर्डफ ही है | व्यावहारिक न होने से वह जीवनोरयोगी वही है ! 
नागरिक शिक्षा ज्ञान वर्धक हो--इसवा अभिप्राय यह हैँ कि पाठक 
को नगर की, देश वी और ससार वी स्थिति और अवस्था वा ज्ञान 
हो जाये । देश के राष्ट्रीय जीवन के विविध क्षेत्रों का ज्ञान जरूरी है । 
देश की नागरिक, आधिक, सामाजिक, सास्‍स्कृतिद एव. राजनीतिक 
अवस्था वा ज्ञान प्रत्येक नायरिक की होना चाहिए । इस आमश्यक ज्ञान 
के अभाव में वह अपने कर्तव्य कार्यों वा यथाविव पान नहीं 
बार सकता । 
नागरिव शिक्षा शिक्षात्रद भी हो--इसका मतलूव यहू है कि 
नतागरिका को शिक्षा ऐसे ढग से दी जाये वि वे अउने परिवार, पाठशाला, 
बालेज, पडौस, बस्ती, ग्राम, नयर, समाज, राज्य और अन्तर में विदव के 
मानवो के प्रति सामाजिक व्ववद्ार के आधारभूत सिद्धान्तों को 
हृदयगम वर सते । उन्हें अपना नागरिक जीवन सुखी और श्रेप्ठ बनाने 
बे लिए पय-प्रदर्शन मिले तथा उनमें सामाजिव सस्याओ के प्रत्ति आदर 
और श्रद्धा पैदा हो तथा वे उनके सचालन एवं प्रबंध में सहयोगपूर्वव 
भाग छे सके । नागरिकों को इस प्रकार से शिक्षा दी जाये वि' वे लोक- 
संग्रह, सामाजित्र न्याय, सहवारिता, राष्ट्रीय एक्सा और अन्‍्तर्राप्दीय 
सहकारिता वे सिद्धान्तों को भठी भाँति समझ ल ६ 
नागरिक-शिक्षा सैद्धान्तिँः होने के साथ-साथ प्रयोगात्मक एवं 
व्यावहाश्थि' भी हो | नागरिक शिक्षा बौर नागरिव जींवस में रुपप्ट 
संबंध होता चाहिए । जिस प्रदार रसायन वा भौतिक विज्ञान वे बिद्यार्थी 
अपनी प्रयोगमाला में परीक्षण वरते है, उसी प्रवार नागरिफ-प्नास्त्र के 
विद्यायियी को सानवंन्समाज की प्रयोग-णार। में प्रयोग करने का अवसर 
पि्ना चाहिए । स्वरेश और ससार वे मानव समाज के सस्वासे, 
'रोवि-रिवाजा, सामाजिक दशाओो और नागरिक दशाओं वा अध्ययन 
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और अन्वेषण वरये लागरिक जीवन के अनेव तथ्यावातज्ञात प्राप्त 
किया जा सवता है यही नागरिक शिक्षा फ्री व्यावहारिकता हैँ । मपने 
नगर या ग्राम दे जन-समाज वी सामाजिव स्थिति, जीवनचर्या, 
आदिव जीवन आदि वी जाँच-पइनाड द्वारा प्रयोग शुरू दिया जा सवत्ता 
है और समय और सुविधा वे' अनुसार यह प्रयाग एवं बड़े पैमाने पर भी 
जिया जा सकता हूं । 

नागरिब शिक्षा के लछिए तीदण चुद्धि, फल्पता हाबिय, सहानुभूति 
और सेवामाव कीं बहुत जधरत है| नागरिक्-्थास्त्र वे! विदार्यी वो 
वित्तार-दवित से अधिव वपम सेना चाहिए। अपने से अधिवः श्रेष्ठ 
विद्ाला के बियारा, शिद्धान्ता और शम्मविया से प्रभावित हावर, तर्प 
की घश्तीरी पर उन्हें परसे बिना अपनाने से उसका प्रयोग विप्पक्षता से 
पुरा नही हो सकता । विद्यार्थी वा चाहिए वि यह देश या ससार पे 
सानव समाज वी स्थितिया और सामाजिक जीवन वी जाँच-पडताल बरते 
राम+ साम्प्रदायिक या सकीण मनोपृत्ति स काम ने छे। उसमें मर्पता- 
शक्ति की भी आवश्यवता हैं। वल्यना-शवित के अभाव में उसका प्रयोग 
सफल हो सवेगा, इसमें सदेह है। जब हम समाज के विभिन्न व्यवितया, 
समुदाया और वर्गों की स्मितिय्रा बा निरीसण करत है, ता हम एव 
सीमा तक अपने को भी उन स्थितिया में अनुभव करवे, उनदी दमा पर 
विचार बरतले है । उदाहरणाय, अगर प्रयाग विश्वविद्यास्य वा राजनीति 
बा एवं छात्र सयुवतप्रान्त के तिसी पूर्वी शिक्ते वे ग्रामन्‍्जीवन वा 
अध्यवन और मिरीशण करना चाहे तो उस अपने मानसिव दृष्टिकोण मे 
बड़ा परिवर्तन घरना पड़ेगा। जिस छात्र ने अपन जीवन वा अधिव' समय 
होस्टला म सुख और आनन्द वे राव बिताया है, जिसने नागरिक जीवन 
के लिए विचान और आधुर्तिक अवयणा न जो सुविधाएँ और साधन 
प्रदान बिये हे, उतता उपभाग किया हैं, जिसने सिनेमा, पाठक, 
पवियेटर, सगीत तथा ना य वा जानन्‍्द उठाया है और जी हर समय 'शिसित 
बातावरण में साँस लेना रहा हू, ऐसा विद्यार्यी यद्वि सहसा प्राम-जीवन 
के अस्ययन के लिए विती गरोव का चल पड़े तो उसवी सारी दुनिया ही 


तर 
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बदल जायेगी । वह अपने को एवं सर्वेधा नये और अपरिचित वातावरण 
में पायेगा । इस ग्राम-जगत की झाँवी के छिए उसे एक ग्रामीण बनता 
होगा और ग्रामीण बनवर ही वह उनके मनोमावों, बिचारो, अभावों 
और आवश्यकताओं को जान और समझ सकेगा, अन्यथा नहीं। इसके 
लिए उसे कल्पना-शवित की आवश्यकता पड़ेगी । उसमें सेवा-माव वा भी 
होना जहूरी है । इसके बिना वह जीवन का अध्ययन सफलतापूर्वक नहीं 
बर सकेगा । सेवा-भाव सहानुभूति से उत्पन्न होता हैं। सहानुभूति वा 
अप है दूसरो वे' दुख-सुख की अनुभूति ॥ विद्याथियों में नागरिक भावना 
का विकास करने के लिए यह आवश्यक है कि उनमें छोकशसमग्रह वी भावना 
जगायी जाये । समाज-सेवा के लिए विस्तृत क्षेत्र है । केवल जरूरत है 
विद्यार्थी-वर्ग में समाज-सेवा के लिए सच्ची ऊूमन वी, प्रदर्शन की नहीं। 

अपने गाँव के किसानो, अपने नगर के मजदूरों तथा दूसरे शोषित 
वर्गों के सामाजिक और आर्थिक जीवन की जाँच-पड़तारू की जा 
सकती हैं। इस प्रकार वे उनके जीवन को सुधारने के छिए उपाय सोच 
सकते है । इस प्रवार के कार्यो से नं केवल उनका ज्ञान ही बढ़ेगा बल्कि 
थे पीडित मानवता की सेवा भी व सकेगे । 

विश्वविद्यालयों और काछेजो के छात्र एव छातराएँ 'सेवासघध' बनाकर 
निकटवर्ती गाँवो के निवासियों के सम्पर्क में आकर उनकी सामाजिक 
दण्णा' का निरीक्षण कर सबते हे । इन सेवा-सघो हारा प्रामदासियों को 
स्वास्थ्य, ज्ञान और शक्ति का सन्देश दिया जा सकता है। साक्षरता के 
प्रसार के लिए प्रौढ-पाठगालाओ का सचालन, रोगियो की सेवा, जनता 
में स्वास्थ्य के सिद्धात्तो व सफाई के नियमों का प्रचार, किसानों को 
अपनी क्पि तथा धन्धो में सुधार करने के उपाय बतल्ञाना, नगरों में 
मजदूरों के स्वास्थ्य के सुधार के लिए प्रयत्न करना आदि आदि जन-सेवा 
के अनेक मार्ग है । इन साधनों द्वारा नागरिक शिक्षा का व्यावहारिक 
अध्ययन किया जा सकता है । 

मैसूर विश्वविद्यालय के दीक्षान्त-उत्सव में ६ अक्तूबर १९३८ को 
स्त्र्गीय दीनवन्ध्‌ सी० एफ० एण्ड्रज ने अपने दीक्षान्त भाषण में इसी प्रव/र 
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के विचार व्यक्त किये थे 

मेरा ष्यात इस बात की ओर दिलाया गया है कि इस विदव- 
विद्यालय के विद्यार्थी गाँवो में जाते हें, और अपनी कल्पना के अनुरूप 
कार्य का प्रतोक सेते बगलौर में शुरू कर दिये गये काम में पा लिया 
है । लेकिन में तो चाहता हूँ कि इस दिशा में इससे भो अधिक एकनिष्ठ 
प्रय॑त्व किया जाये | फ्या कोई ऐसा आश्रम या बस्तो नहों हो सकती, 
जिएका विश्वविद्यालय से सोघा सम्दाध हो, जिसकी अपनों इमारते 
हों थौर जहाँ विश्वविद्यालय के वे स्नातक जा सके जो दीन-दुछ़ियो 
के दु ख में घुल मिल जाने का सकलप कर चुके है ?? 


मानव-समाज 


मानव-समाज़ का सगठन 


मानव - समाज भर्यात्‌ समस्त ससार के मनुष्य जाति, रग, धर्म, 
सस्कृति, सभ्यता, राज्य शासन प्रणाली आदि कारणा से विविध समुदायो 
में बेटे हुए हैं । ससार की जन सख्या १ अरब ९९ करोड़ २५ लाख 
है परिवार या बुदुम्ब सवसे छोटा मानव समुदाय हैं। यह समुदाय 
सृत्टि के आदि से आज तक विद्यमान है और अन्त तक कायम रहेगा। 
परिवार ही वास्तव में मानव-सगठन का मूल आधार है। उसका वार्य सतान 
का पाल्‍्न-पोपषण और सृष्टि क्रम वा सचालन है। यह कार्य मानव- 
जीवन म॒,सबसे महत्त्वपूर्ण हें । इसीलिए मानव सदैव परिवार को रक्षा 
के लिए प्रसत्तशील और जागरूक रहा है। परिवार के विनाद से मानव- 
समाज की सभ्पता तथा सस्कृति पर वसा आधात होगा, इसको कल्पना 
भयबक्‍र है । 

जातियों के आधार पर मानव समाज अनेक भागों में बेंटा हुआ है । 
जैसे -आय्थ, अनाय्प, द्राविड, अर्त्र पारसी नीग्रो, हुण, नॉडिक, स्छेब, 
बॉल्ट, नार्मेन, सेक्सन आदि । धर्म के आधार पर भी अनेक विभाग हे-हिंद, 
इसाई, मुसलमान, बौद्ध कफूशियन, यहूदी आदि और इनके भी अनेक 
उप विभाग है । ऐसे भी जन समुदाय है, जो धर्म और ईइवर में विश्वास 
नहीं बरने। वे निरीश्वरबादी हूँ । वत्तमान समय में सोविधट रूस ईदबर- 
विरोपी है। बंग अर्थात्‌ रग की दृष्टि से भी मानव सभाज कई भागी म 
विमाजित है--गौराग, पीताग, इृष्णाव इत्यादि | शीतप्रधान देझों में 
गौराग जन है । ये अपने को सत्रश्नेष्ठ मानते हैँ । उष्ण देशो में कृष्णा 
मिलते हैं। चीन-जापान म पीताग जन है । व्यावसायिक आधार पर भी 
मानव वई भागा में विभाजित हे--विसान, मज: 


न मे न हर, व्याधारी, पूँजीपति 
आदि । इनके अतिरिक्षत प्रत्येक देख में सास्कृतिक समुदाय भी हे--विश्व- 
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विद्यालय, विहस्मण्डल, सगीत-परियद्‌, मादुय-परियद्‌, साहित्य-परियद्‌ 
आदि । कुछ मानव-समुदाय स्वतश्र हे, दुसरे परतत्र हें और कुछ ऐसे भी 
है जो स्वत दगो के प्रभाव में हे अयवा अर्डध-ध्वतत्र हूँ । 

इन समस््व समुदायों में राज्य, पर्म और जाति-सम्बन्धी समुदाय ही 
प्रमुख हैं । आज के मानव-भ्रमाज में ये तीन तत्त्व मातव-एक्ता, मानव* 
संगठन और विर्व-शान्ति के लिए महान्‌ मक्‍ट सिद्ध हो रहे है 

ससार में प्रत्येक स्वतन्त राज्य उग्र राष्ट्रवादी हैँ । वह ससार के 
दूसरे राष्ट्रो को अपने आधिपत्य, प्रभाव या अधिकार में लाना चाहता 
हैं । आाज यूरोप, अमरीका, एशिया और अफ्रीका में इसका प्रत्यक्षीकरण 
किया जा सयता हैँ । जर्मनी समस्त ससार में चत्रवर्ती राज्य को कामना 
करवा हैं । इसी उद्देश्य से वह यूरोप्र में बुद्ध में तह्लीन है। जापान 
एशिया का शिरोमणि होना चाहता है और इसलिए बह चीव और हिन्द- 
चीन वो दवाता हुआ ब्रह्मा की ओर पैर वढा रहा है। इटली रोमराम्य 
का मधुर स्वप्न देव रहा है, इसलिए अफ्रीका में वह बमवर्षा कर रहा 
हूँ। इस प्रकार ये स्वाधीन राष्ट्र-राज्य समार की स्वाधीनता को कुचत 
रहे हैं 

धर्म, जो वास्तव में मानव-समाज में एक्सा और आध्यात्मिक प्रेम 
तथा सहवारिता पंदा करने के छिए हैँ, आज उप्र राष्ट्रवादी देझा की 
साम्राज्य विस्तार वी कामना की पूर्ति का साधन बन गया हूँ । धर्म के 
नाम पर बडे-से-वड। पाप किया जा रहा हैं भौर उसे पबित इत्य सिद्ध 
कराने के लिए धर्माचायों तथा पोप-पादरियों को खरीदा जा रहा हैँ । 

इसी प्रवार जाति (१८८ ) को उम्र आत्म-चेतता आज संसार-सक्‍्ट 
वा कारण बन रही है। अवनक गोरी जातियाँ यह दावा करती रहीं कि हमे 
ईश्वर ने ससार वी अन्य (बाकी, पीडी, मूरी) जातियो वो सम्यता वर 
सन्देश देने के लिए पैदा किया हैं, हमी ससार पर आध्निपत्य करने के 
योग्य है, परन्तु अय इस युग में जर्मनी में हेर हिंटलर का यह दावा 
हो रहा हैं कि केवल जर्मन ही पवित्र आय्ये जाति के हे, शेष यूरोप की 
जातियाँ वर्ण नसकर है । इसी कारण जर्मन रक्त ती पवित्रता वी रक्षा करने 
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के लिए हिटलर नें अपने राज्य से यहूदिया को देश नित्रयला दे दिया । 

पिछले महायुद्ध ( १९१४-१८ ) के बाद यूरोप के राष्टा ने धर्म 
राज्य तथा जाति के बाधनों से ऊपर बतर्राप्ट्रीय समुदाय के विकाद 
के लिए राष्ट्रधघ की स्थापना करने का प्रयत्न विया। परतु उससमें 
उहें सफलता नहीं भिठी । 


ससार के महान्‌ राज्य 

आधुनिक काल म ग्रेट ब्रिटेन, सयुक्त राज्य अमरीका, सोवियट रूस, 
जमनी फ्रास जापान, इटछो, चीन विश्व के महान्‌ राज्य हूँ । पृथ्वी पर 
चार बडेन्बडे महाद्वीप हे--एशिया, यूरोप, अफ्रीका और अमरीका 
( उत्तरी व दक्षिणी ) | इनम अमरीका की राजनीति की कूजी सयुकत 
राज्य अमरीबा के हाथ में है । दशिणी अमरीवा के राज्या पर उसका 
प्रभाव और अधिवार हैं। प्राय १०० वर्षों से सयुकत राज्य मुनरों 
सिद्धांत के अनुसार यूरोपीय राप्ट्रो के हस्तक्षेप से दक्षिणी अमरीका को 
मुक्त रखे हुए है। इसके बाद ग्रेट ब्रिटन का महत्त्वपूण स्थान हैं। बह 
ब्रिटिश राप्ट-समूह वी धुरी है और उसके चारा ओर उपनिवेश तथा 
पराधीन देझ्ञ है। दक्षिणी अफ्रीका आस्टेलिया, “यूजीलेण्ड कनाडा 
और आपरलैण्ड में ब्रिटेन का साम्राज्य है | भारतवप भी १५० वर्षों 
से ब्रिटेन के आधिपत् में है । इस प्रकार ब्रिटिश साम्राज्य आज ससार में 
सबसे बडा राज्य है । 

विश्व राजनीति में यूरोप का स्थान अयतम हैं। यूरोप में ब्रिठेत 
फ्रास, इटली, जमती और रूस ये पाच बडे राज्य हैं । आजतक यूरोप 
के इन देशा में शक्ति साम्य के लिए बरावर सघप और विग्रह होते रहे 
है । कभी किसी देश का प्रभाव अधिक बढ गया तो दूसरे देश को उसका 
प्रभाव घटाने की चिन्ता हो गयी । इस प्रकार यूरोप सदेव युद्ध मूमि 
रहा हूँ । 

पिछठ महायुद्ध के बाद यरोप में कई नये दर बनाये गये । इसके 
फ्क-ल्वछूप यूरोप में इस समय ३४ राज्य हैँ । इनमें केवरू अभी कहे गये 
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च॒चि राज्य बड़े हैं और वे शेप २९ राज्या पर अपना प्रभाव बनाये हुए है । 
जब उनको अपने किसी हित में वाधा जान पड़ती है तो बे दूसरे राष्ट्र 
में अपने अल्पमन की रक्षा के नाम पर यूद्ध में प्रवृत्त हो जाते है । 
अत्तमान्‌ यूरोपीय युद्ध का आरम्म भी इसी बहाने हुआ हूँ । जर्मनी का मह 
अनियोग था कि पोलण्ड में बसनेवाले जम नी के साथ पोल (पोलेडवासी) 
चड़े नुशस और भीषण अत्याचार करते हैँ । उनकी रक्षा के लिए ही जमनी 
ने पोलण्ड पर आक्रमण क्या, ऐसा हेए हिटलर का दावा है। यूरोप 
के इस बढ़े राष्ट्रों के अफ़ीका और एशिया में साम्राज्य है--उपनिवेश 
हैं, प्रभाव क्षेत्र हैं। प्रत्येक महान्‌ राष्ट्र का सदेव यही प्रयत्न रहा हूँ वि' 
चहू अपने साथाज्य, उपनिवेशा तथा प्रभाव धेतरा को सुरलित रखे तथा 
उनभ बृद्धि करे । 


ससार की पराधीन जातियों 

एप्चिया, अ्लीका सौर दक्षिणी अमरीका में पराधीन और अद्धन 
परतत्र जातियों की प्रधानता है । सत्‌ १९२९ की जन-सर्या के अनुसार 
ससार वे” प्रमस्त देशों को कुछ जन सद्या १,९९ २५२९ ००० हूँ ।* 
शएक्षिपा, अफ़ीया और अमरीका में ब्रिटेन, फ्रास, इटठी, जापान, सयुचतत 
राष्ट्र, नैंदरलंण्ड, पुर्वेगाछ आदि देश्या के साम्राज्य और उपनिवेद है । सन्‌ 
१९१४-१८ के सूरापीय महायुद्ध के पहले अफ़ोका में जर्मनी के भी 
उपनिवेश थे, परन्तु वॉार्साई की संधि के अतुसार उनका अधिकार जर्मनी 
से ऐे लिया गया और वे मिन राष्ट्रो के विमत्रण में आ गये। ब्रिलिशि 
सामाज्य के अत॒गत पराधीन जातियों की जत-सु्या ४० करोड ५८ लाएव 
२४ हजार है । यह ससार भ सबसे बडा साम्राज्य हैं। इसके बाद नैदर- 
कैण्ड का स्थान है । इस देश के साम्राज्य के अन्तर्गत पराधीन जातिया की 
जनसख्या ६ करोड २ ठाल़् १९ हजार हैं । फ्रास तीसरा साम्राज्यवादी 
राष्ट्र हैं । उसके साम्राज्य के अन्तर्गत पराधीन जातियों की आबादी 
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७५ वारोड ७३ लाख २० हजार है । जापान व्य चौथा स्थान है । उसके 
साम्राज्य की जनप्तस्या २ करोड ६९ लाख २० हजार है ।' सयुक्तराज्य 
अमरीका का पाँचवा स्थान हूँ । इसके साम्राज्य की आबादी १ करोड़ 
४२ छाख २८ हजार हूँ । इटली का छठा स्थान हूँ । अफ्रीका में अब्ी- 
सीनिया उसका साम्राज्य है जिसकी जनसख्या १ करोड ३० लास 
१० हजार है। सातवाँ स्थान पुतंगाल वा है जिसके साथाज्य की 
जनसस्या ८० छाख ४ हजार हैं । वर्तमान यूरोपीय महायुद्ध से पूर्व 
जमंनी ने आस्ट्रिया व चेकोस्छोवाकिया को अपने राज्य में मिला लिया 
श्रा ।९ इन पंराधीन देशों के अतिरिक्त इग्लैण्ड, फ्रास, बेलजिपम, 
दक्षिणी अफ्रीका यूनियन, न्यूजीलंण्ड, आस्ट्रेलिया और जापान के अधि- 
कार में राष्ट्रसघ द्वारा सौपे हुए वे देश भी हैँ जिनका शासन-प्रवन्ध 
शासनादेग-प्रणाली से होता है | ऐसे प्रदेशो की कुछ जनसस्पा २ बरोड 
२८ हजार है। इस प्रकार संसार में प्राय ६०६ करीड की विशाल 
जनसरुया पराधीन है । इसमें ३५ करोड भारतोय भी शामिल है। इस 
प्रकार भारत की पराधीन जनसस्या ससार की पराधीन जनसख्पा के आधे 
भाग से भी अधिक है । 





१. जापान ने सन्‌ १९३२ के बाद चीन पर आक्रमण करके जो 
उसके प्रदेश अपने अधिकार में ले लिये उनकी जनसंख्या इसमें शामिल 
नहीं हूँ । 

२. जमनी ने अप्रेंछ सन्‌ १९३८ में आर्ट्रिया और सितम्बर १९३८ 
में चेकोत्लावाक्षिया को अपने राज्य में मिला लिया। इसी प्रकार इटलो 
नें अलबानिया को अपने अधोन कर लिया । इन प्रदेशों की संढया निम्न 
प्रकार है 

आस्ट्रिपा ++ ६८ लाख 
चेकोस्लोवाकिया --- ५० लाख 
अलबानिया - (११ लाख 
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एशिया के पराधीन राष्ट्र 

एशिया में केवल दो राष्ट्र ऐसे हे जो. पाइचात्य देशा के साथ 
प्रतियोगिता में ठहर सकते है । वे हे जापान और तुकिस्तान । इन दोनो 
राप्ट्री ने आधी सदी में ही अपने देशा में वायापलट करदी॥ एशिया 
में जापान, चीन, ब्रह्मा, तुकिस्तान, तिव्यत, नेपाल, भारत, छका, 
हिन्दचीन, स्थाम, इन्डोनेशिया, फ़ारख, सीरिया, इराक, फिलस्तीत, 
कोरिया और फिलियाइन द्वीप आदि राष्ट्र हें। इनमें भारतवर्ष, ब्रह्मा, 
तथा ऊूका ब्रिटिश साखाज्य के अन्तर्गत है। फिललस्तीन रम्ट्रमख कि 
शासनादेश बे” अनुसार ब्रिटेन के निवनण में हूँ। सीरिया पर फ्रांस का 
नियनण है । नेपाल स्वत॒न राज्य हूँ, तो भी वहू जिठेन के प्रभाव में है । 
हिन्दवीन में फ्रास वा साम्राज्य है । इसक और सीटिया भी ब्रिदेन के' 
बडे में है । 

चीन यद्यपि स्वाधीन राष्ट्र हैं, ता भी उसको दक्शा पराधीद राष्ट्र 
तक से मयी-ओती हूँ | उसपर दस वर्षों से साम्राज्यवादी जापान की 
कोपदृष्टि है । उतने चीन के वाई प्रान्तो बेर अपहरण कर छिया है और 
अब भी उसनी साल्राज्य-पिपासा झात्त नहीं हुई हैं। जापान का 
छिद्धान्त हूँ कि एशिया एमियायी लोगो के' लिए है-। उसपर गेर-एशियायी 
राप्ट्रो को आधिपत्य जमाने का कोई अधिकार नहीं है । जापान जो आन 
से ५६० वर्ष पहले औद्योगिक दृष्टि से बहुत पिछड़ा देश था, आज यूरोप 
से कला कौशल सीखकर न केवल विज्ञान और कला वी नकल अपने 
देश में कर रहा है वल्कि वह यूरोप की जैसी भयकर स्थिति एशिया 
में भी पैदा कर रहा हूँ । उसने यू रोप के सैनिकवाद और साम्राज्यवाद की 
नकल करने में सफलता प्राप्त की हैं और आज एश्विया जापान के 
साम्राज्यवाद से सहम रहा है । 

चीन में आन्तरिक कलह वर्षों से हैं) राष्ट्रीय एवता के अभाव से 
जापान ने सन्‌ १९६१ में चीन पर आनमण कर दिया और उसके कई 
प्रदेशों को हड॒प लिया | उस समय जापान राष्ट्लथ का सदस्य था। 
चोन भी राष्ट्रघ दा सदस्य था। जब चीन पर जापान का आन्मण 
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हुआ तो उसने राष्ट्सथ से यह अनुरोध किया कि वह अपने विधान 
की १०वी और श्५वी धारा के अनुसार जापान के विछद्ध कार्रवाई 
करे । परन्तु राप्ट्सूथ ने चीन की सहायता के लिए कुछ भी नहीं किया । 
इससे जापान का उत्साह बढ गया और उसने सघ के विधान को ठुकरा 
दिया । उसने मचूरिया तया मगोलिया के प्रदेश हंडप लिये तथा मज्यूको 
नॉमक एक नाममाशर का स्वतत्र राज्य कायम कर दिया । 

चीन में न केवल जापान का हित हूँ, बल्कि ब्रिटेन और सयूक्त- 
राज्य अपरीका के भी हित्त हैं । चीन के आधिक जीवन पर इन साम्राज्य 
बादी राष्ट्रो का नियत्रण हैं। यहाँ तक कि विदेशी राष्ट्रों की सेनाएँ भी 
चीन में है । चीन में विदेशी राष्ट्रों की जनता चीन के न्यायालय तथा 
पुलिस के निवन्रण से भी मुक्त हे | विदेशियों ने चीन में अपने उपनिवेश 
स्थापित कर रखे हे । उनकी चीन में स्थानीय सरकारे भी है और चीन 
के समुद्रतठ पर उनके वन्दरगाह भी हें । ऐसा है स्वाधीन खीव जो परा- 
चीनता व॥ बुरी तरह शिकार बना हुआ है ।* 

चीन के वाद दूमरा प्रमुस देश भारत है। भारत प्राय १५० चर्दों 
से ब्रिटेन के आधिपत्य में है । इतने वर्या तक पराधीनता की स्थित्ति में 
रहने से भारतीपो वा न' कैवछ राजनीतिक, आथिक और सामाजिक 
पतन ही हुआ है वल्कि उनका नैतिक पतन भी होगया है | पराधीनता 
आरीरिक बबन ही नहीं है, वह तो आत्मा को भी गिरा देती हैँ । 
परन्तु अब अद्धें-शताब्दी से भारत में राष्ट्रीय नवचेततव और राजनीतिक 
जागरण हो रहा हैं और सन्‌ १९१४-१८ के यूरोपीय महायुद्ध के वाद 
नो भारतीय राष्ट्र में नवचेतना इतनी अधिकता से भा गयी है कि उप्तके 
जीवन वा कोई भी विभाग उसके आइचर्थकारी प्रभाव से अछूता नदी 
'रहा है । महात्मा गावी के नेतृत्व में समस्‍्त्र राष्ट्र की जनता में एव 
अमूतपूर्व जागरण के लक्षण दिखायी देने छगे हें । 
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ब्रिटेन और फ्रास के नियन्त्रण में हें । सीरिया पर फ्रास वा नियन्त्रण हूँ ! 


फिलस्तीन अग्रेजो वे सरक्षण में हूँ | वास्तव भ यह अरवों 
का देश हैं। एव अग्रेज हाई वमिइनर उसवा झासन-प्रवन्ध एक बमिटी 
की सलाह से करता हैं। अरव इस प्रवाद वे सरदक्षण के सदा से विरोधी 
रहे हैं । जबसे जमनी ने महूदियों को निवाल दिया हैं तवसे उनवे 
उपनिवेश के लिए तरह-तरह को योजनाएँ सोची जा रही हे । यहुदी 
और भअरव ये दो विभिन्न जातियाँ है । यट्दिया में बडे-बडे पूजीपति हूँ | 

उन्हेंनि फिलस्तीन में वसवर उसे चमन बना दिया है । उनवी आर्थिक दशा 

में बड़ा सुधार हो गया है । परन्तु इन दोनो में सघर्प जारी है। अरप 
यह नही चाहते कि उतके देश वा बेंटवारा हो। दूसरी ओर यहूदियो 
वी बढ़ती हुई सस्या के लिए प्रदेश बी जावश्यवत्ता है। यहुदी-अरबव 
सधपें का अन्द बरने के: लिए प्लविटिश सरवार ने एवं शाही कमीशन 
नियुक्त किया | इस कमीशन ने अपनी रिपोर्ट में यह सिफारिश की 
वि फिलस्तीन को अरब और यहुदियों में बाँद द्विया जाय । इस प्रकार 
अरबो में और भी असन्तोयष पैदा हो गया है । 

सीरिया फ्रास वे आधिपत्प में हैं। परन्तु सन्‌ १९२८ मे वहाँ उत्तर- 
दायी शासन की स्थापना कर दी गयी। 

भारत के उत्तर में स्थित तिब्बत देश पर भी प्रिटेन वा प्रभुत्व है । 
इन्डोनेशिया डच' (हालेण्ड के) साम्राज्यवाद का शिकार है। इस देझ् में 
सन्‌ १९२७ से स्वाधीनता-प्राति का आन्दोलन हो रहा है । परन्तु अभीतक 
उसे स्वतन्तता नही मिछ पायी है । 

हिन्द-बीन फ़रास का उपनिवेश है । उप्तकी प्रजा विदेशी शासन के 
विरद्ध है। वह भी विदेशी वन्धन से मुक्त होने के छिए प्रपत्तशीछ है | 
इस समय जापान इस देश पर आक्रमण कर रहा हूँ । 

फिलिपाइन हीप पर सयुक्तराज्य अमरीका वा आधिपत्य हैँ । इस 

देश के निवासी व्यों से स्वाधीनता प्राव्ति के लिए आन्दोच्न कर रहे 

हैँ । परन्तु उन्हें आजतक स्वतन्तता नही मिली है । 


मसानव-समाज ९ 


अफ्रोका के उपनिवेश हर 

अफीका सबसे पिछडा हुआ दे है । सोड्हवी सदी में जब दास- 
व्यापार बडे वेग के साय चल रहा था, तब यूरोप की जातिया ने इस 
स्वर्ण-भूमि पर प्रदार्पण किया था ! वाई शतारिदयों तक सम्बता का पाठ 
सिखानेवाले गोरा के सम्पर्क में रहते हुए भी जाज जक्रीका के बसछी 
निवासी सभ्यता और सस्कृति में बहुत पिछड़े है । यूरोपीय जातिया की 
अफीका में अपन( आधिपय जमाने के लिए अधिक सघर्ष या युद्ध नही 
करना पडा, क्याकि वहाँ की लधिकाश जानियाँ वन्‍य और नसम्प थी 
उन्होंने विदेशियों के चरणों में आत्म-समर्पंण कर दिया | पिछले महायुद्ध 
( १९८१-१८ ) से पहले बफ्रीका में जर्मनी के कई उपनिवेश थे । 
परन्तु शान्ति-सन्धि के अनुसार ये उपनिवेश ब्रिटेन, फ्रास और बेल- 
जियम के अधिकार में आगयें । 

टेंगानिका ब्रिठेद के आधिपय में चछा गया / इसका झुछ उत्तरी- 
पश्चिमी भाग वेलजियम को मिला । जमेंने केमरस का अधिकाथ भाग 
काय के हिस्ये में आया | दोयाहईण्ट फ्रास और उिठेन के बीच में बाँटा 
गया । दक्षिणी अफ्लीक्ष यूनियत' ब्रिटिश साम्राज्य का उपनिबेश है । 
सिख पहले अठेन के अपीव था। परन्तु जब वह स्वनस्त राष्ट्र है । 
फिर नी ब्रिदेव वा उसपर प्रभाव हूँ । सन्‌ १९३४ में इटली ने स्वतन्त 
जाज्य बवीसीनिया को युद्ध में हराकर उसे अपने अवीन कर छिया। 
अब केवल लिब्रेस्या ही एकमान स्वतन्त्र राज्य है 


अमरीका में मुनरो-सिद्धान्त 
समुवतराज्य अमरीका कई सदिया से यूरोत वी राजनीति से बअलय 
रहा है! वह यूरोप की सक्टपूर्ण राजनीति की उलयत से अपने आपको 
सर्देव बचाता रहा है। अमरीका के राष्ट्रपति वाशिइ्टन ने पहछे-पहल 
१७ सितम्बर १७९६ की अपने मापण में यह भादना व्यक्त गी कि 
अमरीका की यूरोपीय यगंडा मे जटग रहना चाहिए | इसके वाद सन्‌ 
४८२३ में राष्ट्रपति मुनरों ने अयने सदा में अपरीवा वी नीति भा 
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स्पष्टीवरण विया | इस सन्दंश में मुनरों न यह घोषणा वी वि गूरोप 
देः राष्ट्र को अब अमरीका ( उत्तरी व दक्षिणी ) में अपने उपनिवेश 
स्थापित वरने का प्रयत्त नहीं वरना चाहिए। यूरोपीय दशा है ऐस 
युद्वों में, जिनस अमरीका का कोई सबंध नही, वह भाग नहीं गा और 
न ऐसा करना उसवी नीति वे अनुचूल ही है । यूरोपीय देशा ने साम्राज्य 
स्थापना की भावना से अमरीका महाद्वीप में प्रवेश किया तो उनया यह 
प्रयत्त अमरीमा की शान्ति के लिए खतरा हागा । इस समय अमरीबाः 
में जो यूरापीय उपनिवेश या पराधीन राज्य हे, उनके साथ अमरीबा का 
सबंध बैसा ही वना रहेगा और सयुवतराज्य अमरीबा उसम हस्तक्षेप 
नही बरेगा । यह सिद्धातत 'मुनरो सिद्धान्त के नाम से विस्यात है । इसे 
सिद्धान्त वा भविष्य में जो विकास हुआ उसके कारण सयुवतराज्य 
समूच अमरीका महाद्वीप का सरक्षक वन गया। इस समय समस्त 
अमरीका सयुक्तराज्य वे आथिक साम्राज्यवाद कड्न्‍म शिकार है। उसका 
अमरीका तद के निक्‍्टवर्ती द्वौपो पर अधिकार है । यही नही, सुदृर द्वोपों 
पर भी उसने अपना अधिकार जमा लिया हैं। हवाई और फिलिपाइन 
द्वीप समुक्त-राज्य अमरीका के आधिपत्य में हे । इसवे' अतिरिक्त उसने 
क्यूबा, हेटी, साण्टी डोमीनगों वे साथ सन्धि करवे' उनकी भी स्वाधीनता 
पर अनेक प्रतिबन्ध छगा दिये हूँ । पनामा और विकारागुआ राज्यों 
के चुनावों वेः समय सयुक्तराज्य वी सेनाआ का प्रबन्ध रहता है । इत सब 
राज्यो वी वैदेशिक नीति पर भी उसका प्रभाव हूँ । 


ई कई 
साम्राज्यवादी फ्रृत्तियाँ 


साम्राज्यवाद कया है--इसवा मरर्मस्पशी और वास्तविव' विवरण एक 
भारतीय विद्वान के आब्दा में इस प्रकार है “'स्वाधौनता मौर मानवता 
की रास से साप्पाज्यवाद का जन्म हुआ है। बरसों नर-नारियो को आहो 
मोर अभिशापों से बना मुकुट साम्राज्य के प्तिर पर हैं। इसके कपड़े 
साल रंग के हैँ, इसके सायी अकाल, महामारी और भीषण रोग हूँ ॥ 
इसके आने के साथ भोपषण आतक छा जाता हूँ ) व्यवित्ृणगत स्वत्तन्वत्ता 
मष्द हो जाती हूँ) दूसरी भाषा, दूसरो सम्पता गौर सह्कृति खबदत्ती से 
छाद दो जाती हैँ) अपनी इच्छा को दूसरे को इच्छा का अनुगामों बनना 
धडता हूँ) क्या यह सास्मज्यव(द दुनिय! के लिए सगलसय, सुश्षप्रद, और 
जीवनदाता हो सकता है ?” 

यह है साम्राज्यवाद का सजीव स्वरूप । इससे अच्छी उत्तकी व्याख्या 
और क्या हो सकती है ! साम्राज्यवाद पूँजीवाद का अन्तिम और निखरा 
रूप है ॥ पूँजीवाद एक आशिव प्रणाली है । इसलिए साम्राज्यवाद भी 
आधिक है| आज का युग ही अयथं-ग्रधान है । राजनीति भी अर्थ-नीति 
बी अनुचरी है। इसलिए आज के साम्राज्यवाद को आधिक साम्राज्यवाद 
वहा जाता हूँ 


आर्थिक साम्राज्यवाद 
आशिक साम्राज्यवाद का प्रादुर्भाव फ्रास की राज्य कान्ति और 
ओऔद्योपिवा काम्ति के चाद हुआा। फास की राज्य-बान्ति का प्रभाव 
समस्त यूरोप पर पडा । फलस्वरूप यूरोप के अधिकाश देशो में प्रजातन्त 
ना योलबाज़ा रहा । जनता ने स्वेच्छाचारों एक्तनन झारन का अन्त 
बार के शासन की बासडोर अपने हाथ में छी। इससे सारे यूरोप में समता, 
स्वतन्त्रता और वन्पृत्व के आदयें की घूम मच गयी। प्रणतन्त के 


३२ भारतीय सस्कृति और नागरिक जीवत 


प्रताप से राजसत्ता स्वेच्छाचारी राजाआ के हाथ से निर्कककर उच्च 
अध्यमवंग के छोगा के हाथ मं आ गयी । इससे मध्यमवग मे छाभ उठापा। 
उद्योग धधो में आइचयजनक उमन्ति हुई ६ अब पूँजीपति वर्ग के सामने 
अपना तैयार माल बाहर के देशो म भेजन की समस्या उपस्थित्त हुई 

अब एसे दशा की खोज होने लगी जिनम तैयार मा बेचा और 
उनसे कच्चा माल सस्त भाव में खरीदा जा सके | इसलिए उपनिविर्शा 
की खोज के छिए साहसी नाविक निकठ पड़े | रेल तार जहाज तथा 
महत्ता के आर्विप्कछाण ल उद्योग बघों में अडदयजनकः उरति वरदी। 
सबसे पहले एलिया, अफ्रीका बांदि के देशा म यूरोपियन जातियों ने प्रवेश 
किया | इनम उद्योग धघें बडी पिछडी दशा में थे। इसलिए उहें इन 
दशा म अपना माल सपान और कच्चा माल खरीदने का एवं बडा क्षेत्र 
ओर सुयाग हाथ छूगा | इस उपनिवेश विजय भ प्रतियोगिता भी बीज 
झूप में विद्यमान थी । जब सबसे पहले यूरोप की विविध जातियाँ या 
देशवासी अफीबा और एलिया में आये तव उनका एकमात्र ध्येय 
व्यावसायिक ही था । व इन महाद्वीपा के देशा में जपना व्यवसाय चाहते 
थ । परन्तु दूसरे देशवाला की प्रतिस्पद्धा स अपनी रक्षा बरने वे! लिए 
हरएक वी चेप्टा यह रही कि मेरा ही एकाधिवार कायम होजाये । 
'इसक छिए प्रतियागिया में सघप चला । युद्ध लडे गये । जब एक जाति 
का एवाधिवार इन महाद्वीपों में जम गया तब इस बात की चेप्टा होने 
एगी कि इसने देशा पर राजनीतिक प्रभुत्व भी कायम क्या जाये। 
विदेधिया की प्रतिस्पर्दशा से अपने आपवो सुरक्षित करने व लिए 
राजनीतिव ब्राधिपत्य वायम क्या गया। इस प्रवार यूरोप के सामाज्य 
पादी राष्ट्रों ने एशिया और अमीता में उद्योग घथा में अपनी पूजी 
एगाने वे! साय साथ उसकी रक्षा के लिए राज सत्ता भी स्थापित वी 

सुप्रसिद्ध लेखव श्री झाउाट न यूराप और अफीका की औपनिवेशिव' 
प्रतिस्पद्धा के सम्भध मे उिखा हैं+- 

* मूरोप बौर अमरीका ने हाल हो के कुछ वर्षों में चीन के सिवा 
संसार के सभो स्वतत्र देशों पर आधिपाय जमा लिया हुँ । इस समय 


सापाज्यवादो धर्दत्तियाँ हेड 


में सब प्रकार के देशों पर आयिपत्य जमाने के लिए हुए । सभी देश जल्दी 
करना चाहते थे। जिन राष्ड्रो के पास उपनिवेश् नहीं है उन्हें भविष्य 
में भिलने फी आजा नहीं थी । यदि उन्हें उपनिवेश नहीं मिलेंगे, तो 
बीततप्रों शताब्दी के होनेवाले आपिक श्लोपण सें उतको सुयोग नहीं 
सिलेगा । यहो कारण है जिससे यूरोपीय राष्ट्र साम्राज्यवादी मौति के 
क्रारण उन्मत्त होगये है २१ 


राष्ट्रीय स्याधीनता का शउु--साम्राज्यवाद 

यद्यपि साम्राज्यवाद की प्रवृत्ति मूलत आधिवः ही हैं, तो भी 
पूंजीपतिया का शासन पर प्रभुत्व होने वे कारण मसाम्राज्यवाद अधिकृत 
देशा व उपनिवेश। में केवछ जबता का आधिक झोपण ही नहीं करता 
बरन्‌ उनके दासन मन्र वा भी सचाठन वर्ता है। इसलिए राखाज्य 
वाद की भ्रवृत्ति राजनीतिक भी रही हू। प्राचीय भारत और यूरोप भें 
जो विश्वाल्ल साम्राज्य स्थापित किये गये, उतका उद्देश्य राजनीतिक 
प्रभुता ही थी। आज भी इसी प्रभुता वे छिए टूसरे देशों की स्वाधीनवा 
का अपहरण किया जा रहा हैं । 

यूरोपीय तथा क्षमरीवन राष्ट्र जहाँ जहाँ अपने देशा की पताका लेबर 
गये वहाँ वहाँ वी राष्ट्रीय स्वाघीनवा का दमन करके उनवी जनता को 
उहोने पराधीन बनाया । उन्हाने वर्षों तव युद्ध जारी रखें, छाखा सैनिका 
ने अपने जीवन की जाहुतियाँ दी ओर अपार धन-सम्पत्ति युद्ध देवता के 
लरणा पर चढायी। इस वल्दिन के प्रसाद में उन्हें एशिया भौर 
अफीना के देशो में "राजनीतिक प्रभुता प्राप्त हुई। यह उल्लेख करने की 
आवश्यकता नहीं कि यह “राजनीतिक प्रभुता' विजित देशों की स्वाघीनता 
वे लिए पातकः सिद्ध हुई। इस तरह साम्राज्यवाद ने अधिकृत देशों की 
जनता का जाथिव शीपण करके ही विश्राम नहीं छिया, वल्वि' उसके 
झ्ाध्पात्मिक, नैतिव, सामाजिक पतन के लिए भी क्षिराम प्रयत्त किया है । 

१५ एड ड्राउल्ट  सोंघछ एण्ड पोलिदिकल शॉन्ट्रेप्त़ एुड द छूबइ 
गॉफ द नाइनदीअय सेड्चुरी। 


ञै 


४ भारतीय सत्कृति और नागरिकन्‍्जीवन 


जनता का आर्थिक शोपण 

यह ता ऊपर कहा ता चुका है कि साम्राज्यवात पूजीवाद वा 
आततिम सोपान ह । पूजीवाद जब उस स्थिति में पहुंच जाता है जबति 
किमी देश के पास अपार धन राशि और तैयार माल जमा हो जाता है जो 
स्वदेश की आवश्यकताओं की पूरति करने के वाद भी वच रहता हैं तव तथार 
अधिक माल को बचने के लिए दुसरे देशा की खोज वी जाता हैँ। वसत यही 
साम्राज्यवाद के उठय का कारण ह । एक पूजीवादी देश दूसरे पूजीवादी 
देख में अपना तयार माठ मुनाफ के साथ नहीं बेच सकता । इसीट़डिए 
वे एस देगा की खोज करते ह्‌ जो औद्योगिक दप्टि स पिछड़ हुए हो | एस 
ही दा में वे अपना तयार माल अविक मुनाफे के साथ बेच सकते ह 
ओर कच्चा मार सस्ते दामा म खरीद सकते हू । 

साथ्राज्यवादी राष्ट्र अधीनस्थ देश के उद्योग धधा का नारा करके 
जनता को स्वदेशी धनोपाजन के साधना स वचित करता है तथा अपनी 
पूजी से उस देश मे उद्योग धथे खड करता ह्‌ । इस भ्रकार पिछड हुए 
देश में बडे बडे कारएवाने खुछ जाते ह और साम्राज्यवादी राष्ट पूणतया 
उसके आशथिक जीवन का नियंत्रण करने ठूमता हूँ । कागातर म 
अधिडृन दा में भी पूजीवाद का शासन स्थापित होनाता है । 


राष्ट्रीय जागरण का दमन 

साघ्राज्यवादी राष्ट्र वा हित इस वात म है कि वह अपने अधिकृत 
देश था उपनिव की प्रजा को सर्देव प्रमति तथा प्रकाश से अबंग 
रखे | वह उस नवयुग की सवीन विचारधारा ससार की सामाजिक 
ऋत्तिया के अमर सदेग तथा ज्ञान विज्ञान से वचित रखवर अपना 
स्वराय सिद्ध करना चाहता हैं। अधिकृत देश म नवीन प्रगतितील 
विचारघाराआ वा प्रतिपादन करनेवाऊ साहिय और रचनाआ पर रोब 
लगायी जाती है. समाचारपत्रा पर बडी नज़र रखी जाती है और 
जव जनता म विदशी बंधन स मुक्ति पाने के लिए नवीन चेतना का 
जागरण होता है तब उसे कुच? देने का प्रयत्न किया जाता हैं, क्योवि 


सामराज्यवादो प्रवृत्तियाँ श्पु 


साप्राज्यवादी राप्ट यह भछोभाँति अनुभव करता हैं कि राष्ट्रीय 
जागरण उसके हित्त के दिए घातक छिद्ध होगा | परन्तु सच तो यह है 
कि साम्राज्यदादी राष्ट्र अपने सुब्यवस्यित कड़े झञासन, दमन और 
शोषण से भी राष्ट्रीय छागरण को रोक लही सबता । बिटेल के सुप्िद्ध 
राजनौतिद लेखक प्रोफ़ेसर श्री हैयन्द लास्की का कथन है वि 
“सामाज्यवाद पराधीन राष्ट्र को जनता में राष्द्रीयता को जन्‍म देता 
हूँ ॥९ राष्ट्रीय जागरण तो साम्राज्यवाद वी एवं स्वाभाविक प्रतिक्रिया 
हैं, जिसे रोकने वी अजित स्वयं उसमें भी नही है । 

भारत भ राषप्तीयता का उदय वग-भग के साथ होता हूँ । इसी 
समय स्वदेशी आन्दोलन शुरू होजाता हैँ । सन्‌ १९१४ में जब यूरोपीय 
महायुद्व शुरू हुआ, तब भारत में राप्टीय असन्तोप अधिक बढ गया | इस 
असन्तोप को दवाने का ज्या-ज्यो प्रयत्न क्या ग्रया, त्यो-त्या वह उम्रतर 
हीता गया । और जब युद्ध की समाप्ति पर भारत में रोठट बिल पास 
किया गया, तब भारतीय असन्तोष न उग्रतम रूप धारण कर लिया । इसी 
समय महात्मा गाधी भारतीय राजनीतिक क्षितिज पर उदय हुए । 
महात्मा गाधी ने दमन का विरोध करने के लिए जनता को अ्रहिसात्मक 
आन्दोलन वा अस्त्र प्रदान किया | इसमे जनता मे निभयता, साहम्त और 
बलिदान की भावना पंदा हुई | 

सच तो यह है कि स्वाघीनता मनुष्य का जन्मसिद्ध अधिकार हूँ । 
विसी भी शप्ट्र को किसी दूसर राष्ट्र की जनता थो इस मानवीय अवि- 
कार से वचित वरने का कोई अधिकार नही है ! आजतक साम्राज्यवादी 
राष्ट्रो ने इस सत्य को अनुभव नही किया | परतु इस वीसबी सदी में 
यह प्रकाश के समान स्पप्ट हैं कि कोई भी राष्ट सदा के लिए गुलामी म 
नहीं रखा जा सकता अधिकृत राष्ट्र में राप्पीपता का विकास और 
उत्तरोत्तर बृद्धि साम्राज्यवाद के जीवन के लिए सकट है । 


कबनन+ 


विश्व की अशान्ति का कारण 
उपर्युक्त विवचन से यह स्पष्ट है कि साम्राज्यवाद धप्ट्रीय स्वाधीवता 


जे६ भारतोष सस्कृति ओर नायरिक-जीवन 


या अत्रु हैं; यही नही वह ससार म अशान्ति क्या जनक भी है। 
सभी विद्वान यह स्वीकार करते है कि आधुनिक का में युद्धी का 
मूल कारण यही साम्राज्यवाद है । जिस देश के पास कोई उपनिवेश या 
साम्राज्य नही है बह उसकी प्राप्ति के लिए युद्ध पर उतारू होजाता हैं 
और जो देश स्वय साम्राज्यवादी है वह अपने साम्राज्यवाद की रक्षा 
त्तथा उसवी चुद्धि के लिए युद्ध क्षेत्र में उतर बाता है । इस भ्रगार 
साम्राज्यवाद उन राष्ट्रा के लिए एक दूपित चीज है जो साम्राज्यवादी 
नहीं हू । साम्राज्यवाद की प्रणाली में अशान्ति असंतोष ओर प्रतिपो 
गिता तथा युद्ध के बीज मौजूद हू । इसलिए यह धा,व सत्य है कि जब 
तक इस पृथ्वी पर साम्राज्यवाद, उसके अवशेष या सांम्राज्यवादी 
भावना विद्यमान रहगी तबतक ससार में शा त का स्वप्व देखना भी 
सभव नही और न उस समय तक क्सी भी सभाव्य उपाय से सदैव के 
फलिए यद्धों की रोक ही की जा सकती है । 


४४ 
अन्तरांट्रीयता 


आधुनिक काल में नागरिक-जोवन का सवध वैबल अपने नगर, 
ग्राम या राज्य से ही पही, बल्कि समस्त ससार से हैं । मानवता परिवार, 
नगर और मातृभूमि से भी महान हूँ । परन्तु जाति, धर्म, रंग एव 
राष्ट्रीयता वी उप्र भावना के कारण मानव-समाज दृत्रिम विभागों या 
समुदायों में विमाजित होगया है। ससार में जंसे-जेंसे सभ्यता का 
विकास होता जा रहा है, वेसे-वैसे मानव जाति यह अनुभव करती जा 
रही है वि धर्म, जाति और रग के भेद कृत्रिम हे और मानव एकता में 
इन्हें वाधक नहीं होना चाहिए । भव ससार के मनुष्य यह अनुभव करने 
छूगे हैँ वि' मानव-समाज का सगठन स-य, न्याय ओर सहकारिता के आधार 
पर होना चाहिए। सम्तार के मानव हिर्दपी वैज्ञानिकों ने जो छोकोपयोगी 
आविष्कार किये है, उनके द्वारा मानव-एक्ता की भावना अधिक दृढ़ हीती 
जारही है. । बेत्वार के तार, रेडियो, दूर-दर्शन-यन्त्र आदि आविप्कारों ने 
मानब्र-एकता की स्थापना में बड़ा सहयोग दिया हैं। यही नही, प्रत्येक देश 
और  प्रत्येव' युग में ऐसे महापुरुष पैदा होते रहे हे और आज भी ऐसे 
महापुरुष विद्यमान है जो सकीर्ण राष्ट्रीय बघनो से मुब॒तत मानवता के पुजारी 
है ।भारतवर्प तो वैदिक काल से 'बसुघैव झुटुम्बकम्‌? के आदर्श का समर्थेवः 
रहा हैं । अशोक और बौद्धधर्म के प्रवर्तस महात्मा बुद्ध ने विश्ववन्धुत्व 
के लिए किप्रात्मक प्रथत्त क्रिया | आधुनिक युग में भी महात्मा गाधी, 
विद्वकवि डॉ० रवोद्धनाथ ठाकुर' और प० जवाहरलाल नेहुल राष्ट्री- 
यता के पुजारी होने वे साथ साथ विश्व-नागरिक भी हैँ। भारत को 
राष्ट्रीयदा मानव हित विरोची नही हूँ, इसलिए वह अन्तर्राप्ट्रीयया की 
पोषक है । रा 


१- हाछ हो में ७ अगस्त १९४ १ को आपका देहावक्षान हो पया हें ॥ 


३८ भारतीय सस्कृति और नागरिफ-जीदन 


अन्चर्राष्रीयता क्‍या है ९ 

मानव-इतिहास में आदिम काल से हम मानव-सम्बन्धा में दो सिद्धातों 
के' आधार पर सघर्ष देखते आरहे हूं । 

पहला सिद्धान्त है अराजक्ता और दूसरा हैँ व्यवस्या । पहले 
सिद्धान्त के अनुसार मनुष्य स्वच्छद वैयक्तिक स्वाधीनता का समयेक रहा 
है । दूसरे मिद्धान्त के अनुसार वह स्रमाज के हित और व्यक्तिगत हिंत 
के लिए व्यवस्था वा समर्यव रहा है ) आज ससार में जितनी सस्याएँ 
भानव-कत्पाण केन्‍कार्य में छगी हुई है, वे व्यवस्था वे सिद्धान्त के 
अनुसार कार्य कर रही है । सदियों के कटु अनुभव वे' बाद मानव ने यह 
अनुभव दिया कि सघये और अराजकता नही, बल्कि पारस्परिक सहयोग 
और व्यवस्था ही समाज के कल्याण वा श्रेष्ठ नियम है । यदि सॉनिव- 
समुदाय का प्रस्‍्येक व्यतित किसी सर्वेहितकारी नियम या मर्याद। का पालन 
ने करवे स्वच्छद रूप से अपनी इच्छाओ की पूत्ति करने लगें, तो वास्तव 
में ऐसे समुदाय में व्यवितगत स्वाघीनता वी वल्पना तक समव नहीं, 
क्योकि जहाँ कोई नियम, मर्थादा या व्यवस्था नही है, वहाँ कौन किसके 
अधिकार का आदर करने की सोचेगा ?े और जब ऐंसा न होगा तो 
कोई व्यक्ति सच्ची स्वाधीनता वा उपभोग नही वर सवता । इसे ओर 
अधिक स्पष्ट करने दे” लिए एक उदाहरण देना पर्याप्त होगा | राज-पव 
का प्रयोग करनेवलों के छिए यह नियम समाज ने निर्धारित वर दिया 
हैं कि वे बायी ओर रहे (:८८७ ४० ४४८ ९६८) । अब यदि राजपथ वा 
प्रयोग करनेवाले व्यक्ति, मोटर-कार चलानेवाले या ताँगे हॉक्निवाले 
इस नियम वी अवहेलना वरवे' स्वच्छदता से चते था हाँवे ती इसका 
परिणाम यह होगा कवि एक वी स्वतत्नता दूसरे के लिए वाधा सिद्ध 
हीगी | उनमें परस्पर सधप होगा और उसरा अन्तिम फड होगा विनाश । 

भदि हम सामाजिक सस्याआ के विकास वा अध्ययन बरे तो यह 
स्पप्ट हो जायेगा वि मादवो वा प्रयस्त सहयोग और व्यवस्था वी और 


अग्रमर रहा हूँ। बह संघ और अराजरता से अल्म रहने के लिए 
प्रयनसीछ रहा है । 
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प्रत्येक सम्य राष्ट्र का झासन ग्रवथ जनता या उसके प्रतिनिधियों 
द्वाय बनाये हुए बूछ मौलिक नियमों के दारा हाता हूँ, जिहें शासन विधान 
का नाम दिया गया हूँ । इन नियमा सें स्पष्ट रूप स राज्य, शासन और 
जागरिकों ने पारस्परिव कर्तेव्या और अधिदारा वा उस्छख होता है । 
इन नियमा वे अनुसार झासन प्रबष होने स नागरिवगण स्वाघीनता का 
उपभाग बरत है । यदि वाई नाग्रिव किसी टूसर के अधिकार पर 
आपात वारता हैं भववा अपने कत्तय-पालन में त्रुटि करता है तो समाज 
या राज्य उस दण्ट देता हैं। 

हम व्यक्तिगत जीवन में भी इसी नियम का देखत हू । यदि हमारे 
परिवार का बाई सदस्य कसी टूसरे सदस्य का कोई हाथ पहुँचाता है 
सो परिवार क सव सदस्य उसवे ऐसे बाय की निन्‍्दा करते है, उसका 
विरोध करते हू और उसे अपनी त्रुटि था अनुभव कराने बे' लिए उसस 
अमप्रहपाग भी वरत्त हे । 

जब एक परिवार, एक राज्य या एक राप्ट में हम यह व्यवस्था और 
नियम पात है तब प्रयेक राज्य क परस्परिक सबधों म॑ इनका पालन 
बया नहीं होना चाहिए ?े जब किसी राज्य का काई व्यक्षित कानून के 
विरद्ध काई काम बरता है तो समाज के हित के लिए राज्य उस दण्ड 
देता है क्याकि यदि राज्य में सभी व्यक्षित उसी प्रवार कानून के 
विरुद्ध काम करने लगेंगे, तो इसस समाज ने अपने कन्‍्याण के लिए जो 
नियम बनापे हे उनका उल्लेघद होगा और फलत समाज का अनिष्ण 
होगा । परस्तु जब एक राज्य दूसरे राज्य पर अया/यपुवक आऊमण करे, 
सर्व वया विया जाये ?े वया राज्य नो इस प्रकार स्वच्छद हाकर निर्दोष 
राष्ट्र पर आकमण वरने दिया जाये ? जो राज्य को सर्वोपरि मानत है, 
जे यह कहे कि राज्य पर क्सीका नियन्रण नहीं है, वह व्यक्तिया की 
भाँति बैंतिक नियमा में बेचा नहीं है, इसलिए उस कौन रोक सकता 
है ? परन्तु हम यह साफ तौर से दखते हें कि इस चीसवा सदी में यह 
कथन कुछ अप्रासगिक-सा हैं। आज हम यह अनुभव करत हे कि 
संसार या वोई देश जग नहा “ह सकता। आने पृथवत्रा सभव हों 
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नही है । सब राष्ट्री के पारस्परिक सवध इत्तने घनिप्ठ होगये है. कि एवं 
देश की आन्तरिक राजनीति का दूसरे देश वी राजनीति पर प्रभाव 
पडता है । तव यह कैसे सभव हो सकता है कि एक सबल राष्ट्र दूसरे पर 
अन्याय करता रहे और सब राज्य मिलकर उसका विरोध ने करे ? 

प्रोफेसर रामज़े म्यूर ने जन्तर्राष्ट्रीयता के सबंध में लिखा है -- 

“अन्तर्सष्द्रोपता को ओर प्रगति का मुट्य उद्देदय राज्यों के बोच 
पारस्परिक सबधो में कामून को सत्ता स्थाण्ति करना है। किसी राज के 
पारस्परिक सम्बन्धों में क़ानून को सत्तर का स्पष्ट रूप उस प्रधत्त में 
दिखलाई देता है जिसके द्वारा उनमें पारस्परिक सघर्ष का अवरोध होता 
हैं और शाबित के लिर्णद के स्थात में स्थाय के निर्णय की स्थापत्! की 
जाती है । अत. भग्तर्राष्ट्रीपावा को ओर प्रगति का प्रयोजन अन्त में 
स्थायी शान्ति के लिए प्रगति ही है ।ए!४. « 


राष्ट्रों की अन्योन्याश्रयता 

इस मु में व्यवक्षाय और उद्योग ऊँची से-ऊँची स्थिति को पहुंच 
चुने' हे । एक भ्रकार से इस पाश्चात्य उद्योगवाद ने ससार वे राष्ट्रों वो 
आत्म-निर्भरता से वचित कर दिया है । किसी देश भें कोपछे की अधिकता 
है, किसी देश में छोह्ा अधिक है, तो दूसरे देश में पेट्रोल और तेद अधिक 
है । इसी प्रवार किसी देश में उद्योग घधे अविक है, तो कोई देश क्ृपि 
की पैदावार में अग्रगण्य हैं। कही रबड और छात्र ज्यादा पायी जाती 
है, किसी देश में रई पैदा होती है, तो कसी देश में मशीने अधिक 
बनती है, रई पैदा नही होती । इस प्रकार प्रश्नगति ने इन प्राकृतिक साथनों 
चा वितरण सारे सधतार में इस ढंग से क्या है कि कोई भी एक देश 
दूसरे देश से सबध स्थापित किये बिना उद्योग-व्यवसाय में उनति नहीं 
कर स्ता। यही कारण है कि कोई राष्ट्र इस युग में आत्म-निर्मरता 
के सिद्धान्त का अग्रोग नदी कर सकता । 
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को प्रति के साधन-पात्र हे । यदि किसी राज्य में आर्थिक प्रक्रिया में कोई 
असमान हित होगा, तो राज्य की शव्ित उन लोगो के हाथ में होगी जो 
अर्पपक्ष सत्ता के साथनो के स्वामी है । यदि इनका प्रपोग विशेष रूप से 
साधाज्यवाद के लिए क्षिया गया, तो उन उद्देश्यों की रक्षा के लिए 
प्रभुत्व का प्रयोग किया जायेगा । यदि किसी अन्तर्राष्ट्रीय सस्या ने ऐसे 
स्वतत्र राज्य के अपने हितों के सरक्षण के प्रयत्न में बाधा उपस्यित 
को, तो वह उप्तके आदेश को दठुकरा देगा ।7९ 

प्रोफेसर तास्की के अनुसार प्रभुतः प्राप्त राज्यों में 'सप्तार के 
“विभाजन का अर्थ है ससतार की अस्तर्राष्ट्रीय आधिक अराजफता ।' ऐसी 
स्थित्ति में अन्तर्राष्ट्रीय बाज़ार में कोई व्यवस्था कायम नही हो सकती । 

अत अन्तर्राष्ट्रीय समाज की स्थापना के लिए यह आवश्यक है कि 
उसके सदस्य-राष्ट्र प्रभुवा-हीन राज्य (]009 $0एव्कटाहुए 38४८5) 
हो । जब्रतक राज्य अन्तर्राष्ट्रीय व्यवस्था के सम्बन्ध में अपने कार्या 
का स्वय निर्णायक बना रहेगा और जवतक वह उनका निर्णय कसी 
वन्‍्तर्राप्ट्रीय सम्षा के हाथ में न सौंपेगा, तबतव वहू स्वेज्छानुसार उन 
वम्पन्धों का निर्बारण करता रहेगा ओर इस प्रवार के कार्य से ससार 
की दान्ति के लिए खतरा बना रहेगा । 

साराश यह कि अन्तर्राप्ट्रीय समाज वे लिए एवं निर्धारित आाथिव 
स_ोजना की आवश्यकता हैं, जिससे किसी भी राज्य को आधिक कारणों 
से अस्तर्राष्ट्रीय सघप॑ न बरना पड़े । 


है] है बन 
अन्तरराष्ट्रीय ससथाएँ 
(१) राष्ट्रतघ , 

विगन महायुद्ध (१९१८-१८) के अस्त में जब ड्ान्ति-सन्धि हुई 

सब ससार से युद्धो वा अन्त बरने के लि राष्ट्रमघ वी स्थापना वा 





१ हेराल्ड जे० छास्की : 'इकॉनामिक फाउडेशन्स ऑँव पीस इन ल्‍्यो- 
साई ब॒ुल्फूस बे टु प्रोवेष्ट वार'; पृ० ५३३ 
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अस्ताव स्वीकार विया गया अमरीवा दे राष्टपति विसन ने राण्सध 
की कल्पना की और अन्य राजनीतितो के सहयोग स उसे एक अन्चर्र- 
प्ट्रीय जीवित सस्या वा रुप दिया गया । १० जनवरी १९२० को राप्ट्र 
संघ वी विधिदत्त स्थापता हो गयी $ 

राप्त्सघ के विधान में उसकी सबसे प्रथम घारा में उसका लक्ष्य 
इस प्रवार घोषित किया गया --+ 

प्रतिज्ञा करनेवाले राष्ट्र, अतर्राष्टोय शातति और सुरक्षा के 

लिए युद्ध न करने की भर्पादा को स्वीकार करके राा्ट्रों में परस्पर 
प्रक्टरहप से न्यायपुर्ण और सम्माननीय सम्बाघो को कायम रखते हुए 
विभिन्न राष्ट्रों के पारस्परिक व्यवहार में अतर्राष्ट्रीय विधान को क्रिया- 
इमक रूप देंगे और यह यात विश्वज्तपृथक ध्यान में रखरूर सुसगढित 
राष्ट्रों की पारस्परिक ससियो की प्रतिज्ञाओो का पूरा आदर करते हुए 
न्याय फी रक्षा के लिए राष्ट्रसघ के इस विघान को स्वीकार करते हैं। 

धिवाुन की इस प्रस्तावना म॒ राष्ट्रघ के निम्नलिखित सिद्धान्त 
स्पप्टवया निहित ६--- 

१ अन्तराष्ट्रीय सहकारिता श्षान्ति और सुरक्षा की स्थापना। 

२ युद्ध कौ रोव | 

३ राप्टों में परस्पर समुचित प्रवात और सम्मानपूण सम्बधा की 

स्थापना । 
४ भससार वी सरकारों द्वारा अदर्राप्ट्रीय विधान के अनुसार 
आचरण 4 

५ अतर्राप्टीय पराय-व्यवस्था की स्थापना । 

६ शाधिया की समरत शर्तों का पालन 

इस विश्लेषण स मह रपष्ल है कि राप्ट्सघ के दो मुख्य ?क्ष्य ह-- 
एक तो ससार में शान्ति वी स्थापना ओर दूसरा युद्धा को रोकना। 
अन्तर्राप्ट्रीय शान्ति की स्थापना वे लिए राप्टों में परस्पर सहकारिता 
जौर सुरता आवश्यक है। दाप्तक्ध सामूहिक सुरक्षा में विश्वास वरता है 
और क्टनीति को शातति-स्मापता के लिए घातक मानता हूँ । इसलिए 
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विवान मे यह स्पष्ट स्वीकार किया गया है कि राष्ट्रसघ के सदस्य शप्ट्रो 
म॑ जी सन्धियाँ हायी वेप्रक्ट रूप में की जायेगी। गुप्त रूप से कोई 
साध नही होगी और उन सन्धियौं की सघ के आकिस में रजिस्ट्री भी 
होगी । अन्तर्राष्टीय सहकारिता वी वृद्धि के लिए अनेक अन्तर्राष्ट्रीय 
सस्थाएँ मनुष्या के कल्याणार्थ स्थापित की गयी । युद्ध रोकने वी समस्या 
बडी विक्ट हूँ। राष्ट्सघ ने इसबे लिए अन्तर्राष्ट्रीय सुरक्षा पर जोर 
दिया तथा नि शस्त्रीकरण के लिए योजना बनाने का विधार किया | 

राष्ट्रघ के अन्तर्गत दो प्रमुख परियदें हे। पहली असेम्बल्ी 
कहलाती है और दूसरी फौंसिल। असेम्बली में प्रत्येकः स्वतन्त्र राज्य 
वी अपने प्रतिनिधि भेजने का अधिकार है। कौंसिल राष्ट्रसघ की 
कार्य समिति हैं। सनू १९३२ में ससार के कुछ ६६ राष्ट्रों में से ५५ 
राष्ट्र राप्ट्रूध के सदस्य थे । 

सयुवतराज्य अमरीका तो राष्ट्रसघ के जन्म काल से ही अलग रहा 
हैं । सन्‌ १९३२ के बाद अन्तर्राष्ट्रीय स्थिति बिगडती गयी |और पुन 
राजनीतिव' क्षितिज पर युद्ध वे बादल उमडने छगे। बस, साम्राज्यवादी 
राष्ट्रा ने एव एक बरके राष्ट्रसघ को छोड दिया | सबसे पहले जापाव ने 
राष्टसघ से त्यागरपत्र देदिया । इसवे' वाद इटली और जमंनी ने भी उसे 
त्याग दिया । इस प्रकार सन १९३२ के बाद राष्ट्रसघ का प्रभाव भीरे- 
धीरे षम होता गया और बन्‍्त में वह एक निर्नीब और झक्तिहीन सस्था 
रह गयी । राष्ट्रसध की उपर्युक्त दोनों परिषदा के निश्चयों को कार्यान्वित 
करने के लिए जेनेवा (स्वीजरलेड) में उसका एव विश्ञाल अन्तर्राप्ट्रीय 
कार्यालय है । इसके अन्तगेगत १३ विभाग है जो अपने-अपने कार्य का 
चलाते हे । 


( २ ) अन्तर्राष्ट्रीय मछदूर सघ 


शान्ति सस्धि के १३वें भाग मे अन्तर्राप्ट्रीय सजदूर-सघ के उद्देया 
पर प्रकाटा डाल्य गया है । इसमें लिखा है -- 
“राष्ट्रघध का उद्देदय विश्व में श्ञाम्ति की स्थापना करना 


द्ात्तर्राप्ट्रीयता ड्प्‌ 


हे भोर श्ञान्तरि उत्ती समय स्मापित हो सकती है जबकि उसफा आधार 
सामानिफ न्याय हो। आज मजदूरों फी वरत्तेमान अवस्या इतनी मन्यायपूर्ण| 
अऋष्टमय झौर घिकट हुँ कि बहुतेरे मजदूरों के लिए मूँहतानी होरही 
है । इसीलिए ससार में इतनी अश्वान्ति बढ़ यों हैँ कि समूचे ससार 
की शान्ति और सामंजत्य हो सकट में हैं । इस परिध्यिति में शीघ्र ही 
सुपार होना चाहिए--जैसे मछदूरों के देनिक कार्य देः पष्टे कितने हों, 
कितने धण्टो फा दिन माना जायें, कितने दिनों का एक सप्ताह माता 
जाये, मजदूरों की भरती का नियन्त्रण, बेकारी का निवारण, उचित 
चैतन निर्धारण करना, जब अ्रमिक कार्य-काल में आहत होजायें या 
स्थित हो तो उनकी रक्षा करना, बालकों, घुवको ओर स्थ्रिपों का 
संरक्षण, घृद्धाबल्मा तथा शरीर से शिधिल्ठ होनेषर जीविका को व्यवस्था, 
प्रवाप्ती मजदूरों के हितों का संरक्षण, पाध्परिफ सहयोग से संगठित 
फार्य करने को सुविधा, व्यावसाथिक शिक्षा का प्रबन्ध तथा घम्प 
सुविधाएँ ॥” 
इस भूमिका से यह स्पष्ट हैं कि राजवीनिशों को मजद्रो को 
अवस्था वा अनुभव था और थे यहे जानते थे कि यदि उनकी दशा में 
राज्यों ने सस्तोपप्रद सुघार नहीं विभा तो इससे बडी अग्रान्ति होगो। 
अत समस्त प्रमुख उद्योगवादी राष्ट्रों ने एक अन्तर्राष्ट्रीय मजदूरसघ 
की स्थापना की । इस सघ के सिद्धान्त इस प्रकार है >- 
(१) सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त यह है कि श्रम को बाजार में 
बेचने-खरीदने की चीज़ न माना जाये। 
(२) मजदूरों व पूंजीपतियों को वैध उद्देश्यों के लिए संगठन करने वा 
अधिकार है । 
(३) सजदूरों के पारिश्रमिक (मजदूरी) की दर इतनी पर्याप्त वियत वी 
जाये जो उतके देश, काछू और स्थिति के बनुकूछ व उचित हो । 
(८) जिन देशो में मजदूरों के छिए ८ घटे का दिन तथा ४८ घटे वा 
सप्ताह नही माना जाता, उन देशों में यही नियम प्रचलित कराने 
या प्रयत्न विया जाये । 


डद् भारतीय सस्क्ृति और नागरिक-जीदन 


(५) प्रति सप्ताह मजदूरों को एक दिन वी छट्टी भिलनी चाहिए और, 
जहांतव सभव हो रविवार छूट्टी का दिन नियत विया जाये । 

(६) वाल्का स मजदूरी त ली जाय जिससे दे उचित थिक्षा प्राप्त कर 
सक और उनका शारीरिक विकास हो सके । 

(७) पुरुषा और स्त्रियों वो समान काय के छिए समान मजदूरी दी जाय) 

(८) मसजदूरा के कार्य बा जो तरीका कामून द्वारा निर्धारित किया गया 
हा वह आरथिव दृष्टि स न्यायसबत हा । 

(९) प्रत्यक राष्ट्र को अपने टेश म एक प्रन्‍ाघ बारता चाहिए कि यह 
जाँच पड़ताल वी जा सके कि उपयुक्त सिद्धाता का पालन ठीवा 
ढग से होता है या नहीं। इस जाँच में स्थियाँ भी भाग ले। 

मणदूर मध का संगठन भी राष्ट सघ जैसा ही है । उसवो अन्तर्रा- 
प्टीय परिषद में प्रत्येक राष्ट्र को प्रतिनिधि भजो या अधिवार है । 
उसमें ५६ राज्यो वे! प्रतिनिधि ह। अन्तर्राष्ट्रीय परिषद मज़दूरा वे 
क्त्याण के लिए प्रस्ताव स्वीवार बरती हैं और अपन सदस्य राप्ट्रा को 
यह आदेश करती है कि व उसवे अनुसार अपने अपन दण में कानून 
बनावर उह वार्या[-वित बर। परातुं यदि कोई राष्ट्र इन प्रस्तावा वे 
अनुसार काय न॑ करे तो सघ उस एसा करने वे रिए बाध्य नहीं मर 
सबता। अन्तर्राष्ट्रीय मजदूर-सध का एक वायवारिणी समिति है और 

उसता प्र द्रियट भी जनेवा में स्थित हैं। इस वायव)रिणी में कुल ३२ 

सत्स्प है । इनमें स ८ सनस्‍्य स्थाया हू। भारत भी एव' स्थायी सदस्य हैँ 
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(३) स्वापी[ + पु 

१ 

चप्ट्सूथ न हम में एवं जतर्राण 

वी है, जो ३० जनवरी संत १९३ 

न्यायालय का उन बिग्रही राप्टा व अे पं 
विश्रम दन क्षा अधिकार हैं जोर 

प्यायाहय 7, को स्वीवार क्‌्‌ 


शक (८ 


अन्तर्राष्ट्रीयता ४ 


राप्ट्रप की बिफ्लता और उसके कारण 


ऊपर वहा गया है वि राष्ट्रसघ अय एवं निर्नीब और पक्तिहीन सम्या 
बन चूबी है, अत उसकी अस्फरता वे कारणा पर भी विचार बर ऐेया 
आपद्या हैँ । अयतव इस सम्य ध में जा विवेचन, झिया गया है, उसपर यह 
मरीमाँति जाना जा सकता है वि राष्ट्रसघ गी विफठता के मूल बारण 
गया हूँ । फिर भी यहाँ सूटस रुप म उपवा उन्रस बराा उचिस हैं, 
जिससे पाठ्य आसानी से समझ सत' और जब भविष्य में विध्य शानि 
वा हिए विसी विश्य सस्या की स्थापना की जाय ता उन सारणा थे सिवा 
रए मे एिए प्रयटा किया लाये 


(१) 


राष्ट्रलप की रथापा मे बाद ही यूरारीय देश में उसने प्रति विद्वार 
उठ सहद्दा हुआ। राज्य साखराज्यवाद व नए में पागठ हायर मानना 
के आदशा को भूल गये और मानव एकता और विष्यद्वघुय मे 
प्रति क्री खा उमर होती ग्रयी। राष्ट्रसघ्र प्रघात शवितसम्पन्न 
और साम्राज्यवादी राष्ट्रों मे हाथ में स्वाय जाया मा अस्त बच 
गया। यह राज्या ये शासना के प्रतिविधिया का एश ऐसा शुढ बा 
गया, थो बासस्‍्तय में मानव-समाज पं संगझग गरत मे! अपोग 
थे। राष्ट्रमप गा राउ्य थे नागरियां से वाई सम्बाय ने राह । 
खसपरता का दूसरा मह्पपृर्ण कारप है शशिणली राष्ट्रो शी 
शांमारपओदी प्रवृत्तियोँ । राष्ट्रगप यो स्थापता से दाम तक भी 
सुपार मही हुआ। प्रभुगा के सिद्धार को जो अन्वर्शाद्रीयण गा 
विराप्री है, सभी दाच्द माया रह और इस प्रशार राप्दुसपओे 
विएिशिया गा राष्ट्रीय प्रभुय बे यामते बाई मृत्द ही ने रह शदा । 
विशरपाराझम्यधी-यपर्ष भो राष्ट्पप शी शिटता मा सिए 
डाररगयी हूं । यूरागिर महादुद्ध मे वाइ रूख मे राजद फाकिके 
पाएदाप समाजवाी बरयत्पा की स्थायता हुई | समर पूरार में 
समाजपाद वा प्रचार होने हैरप ॥ संपरायदादी वियारधारा डी 
पपिशूत इतरी मोर जमे गी में प्रदिशिश रबबन्र हुई, भौर उसे 
परणापिशय प्राविग्त और नादीवाद इस दो नदी शियापारामो वा 


डट भारतोय सस्कृति और नांगरिक-जीवन 


विवास हुआ । इटली में मुसोलिनी ने सुल्लमखुत्ला शा्तिवाद 
स्टाफ विद्रोह शुरू कर दिया। इटली के विश्व ज्ञान-कोप में 
मुसोलिनी ने लिखा हैँ -- 

“काप्तिज्म का न तो शाइवत शान्ति की आवश्यकता में विश्वास 
है और न उसकी उपपोगिता में | झान्तियाद में सघर्ष से खचते को 
प्रवृत्ति छिपी हुई है । बह मूलनः कायरता ही हैं । इसलिए 'फात्तिज्मा 
अलिदान के सुकाबिले में शान्ति फो दुकराता है । युद्ध ओर सिर्फ युद्ध 
में ही मनुष्प को दक्तियों को अधिक से-अधिक परीक्षा होती हैं भोर 
उसे स्वीकार करने का साहस फरनेवालो जातियों के घिर पर ही उच्चता 
का सेहर। पेंपता है। कौर सब तरह फी परीक्षाएँ नकछी हे । थे मनुष्य 
के सामने जोवन या मरण के चुनाव का सवाल पेश नहीं करतों ।? 

इसी प्रकार जमंनी में हेर हिटलर ने जमंनो को सोयी हुई हिसा- 
वृत्तियां को जगाने के लिए एक आत्मचरित छिखा और उसमें हिसा, युद्ध 
और साम्राज्यवाद का यश गाया। उसमें छिखा -- 

वाद कोई जीवित रहना चाहता है, तो उसे लड्डाई करनी चाहिए । 
"और यदि कोई इस सतत सघर्षशील सप्तार में लडाई के प्रति उदाप्तीन 
है, तो उप्ते जीवित रहने का अधिकार नहीं ॥”९ 

“ऐसा समझौता--युटबन्दी--जिसका उद्देश्य थुद्ध में पड़ना नहीं 
है, बेकार और य्यथ है ।/९ 

स्पष्ट है कि ये विचारधाराएँ शान्तिवाद और राष्ट्रसघ के छक्ष्य के 
विरुद्ध हे । जर्मनी और इटली आज १० वर्षों से भी अधिक समय से 
सारे यूरोप में हिसावाद, युद्ध और सघर्ष का प्रचार कर रहे हे । 

(४) राष्ट्रसघ के आन्तरिक सगठन की भुटियाँ भी उसकी विफलता के 
लिए कम उत्तरदायी नही हे) राष्ट्रसघ स्वतन्त्र सदस्य-राष्ट्रो 
वी सरकारो के प्रतिनिधियों की सस्या हैँ। राष्ट्रसघ को सत्ता 





१-२. हैर हिटलर : 'माइन कंम्फः ( मेरा! सघर्ष ) १८ बॉ जमंन 
सस्करण, पृष्ठ ३१७ ओर ७४९ ।॥ 


झाजर्राध्टोएचा डर 





फकस्वर ने प्रतक्ष झराद गाए हिटिंत है । स्दतेद 
पर््यों हर समयौत स्व सदर वा दिखाने इवता हैं। इरीए चय 


चाए उसतरा जीवन उत्तके सदस्यों की पुमतारगा पर“ विमर है । 
इाप्तसथ में प्रतिनियित्द को प्रणत्ली दी दीपपू् है १ बट राज्या 
# नार्पाका की साथा नदीं है दी सरकारा दी गटद दी है । 
ड्मरा बड़ा दाप यह है कि राप्सघ वास्तदिर अब में पॉछमर 
नहा हूँ । बढ शज्या के मागरित्रा के छिए विधान थां कानून 
नहा बया सक्ता। राष्व्यर वी काय-पद्धति से भी दाप हू । 
किसी निणय व लिए सवसम्मत होता आवपायव हैं। सिफ्त ४ 
जाख स्विस प्रजा के प्रतिनिधि पतन एकमत से दिसी भी निपय 
ब| रत बर सकने हैं । 


अन्तर्राष्ट्रीय शान्ति और सहयोग 

से नशिण्पक्ष शाम्ति और सहयोग वा सवप्रपम भौर आधारभूत 
सिद्धात यह हैं. कि ससार के सत्र राष्ट वे सागरिको में मानवता वी 
अति श्रद्धा हो । माववता और मानव आदर्यों के प्रति अवय श्रद्धा री 
आवना हा मानव एकता वो प्रेरणा और स्फूर्ति श्रदान बर मपती है। 
सागरिका यो यह अनुभव कराने वी बावश्यवता है वि मानवता धरम 
जाति, सा|यता और वण (रग) के बधना से ऊपर हैँ । जवतफ राष्ट्रो 
में नागरिका द्वारा मानवता ने प्रति यह जादर भाव पल थे विया जायगा 
सम्नतव सच्ची भौर स्थावी सहवारिता एवं शान्ति थी स्थापता राम्भव 
नहा हैं 

ससार में चाति की स्थापना वरस म॒प्रत्यक राप्दू मा गहयौग 
आवश्यव है| हर राप्ट यो अपना यत धम्र स्वीकार बरना चाथि हि 
वह समर वी शान्ति रक्षा के लिए उत्तरटायी है । यरि पूरोप मे किभी 
खाते दगा पर कोई अन्याय होता हैं तो भमरीया वा यह गोचबार अलग 
से दतना चाहिए वि उत्से जमरीहा मे तितां वो कोई समराष की है । 


* 


रा] भारतोय सल्कृति और नागरिक-जीवन 


इसी प्रकार एशिया में क्सी राष्ट्र पर कोई अन्यायपूर्ण आकमण होता है, 
ती यूरोप के बडे राष्ट्रों को यह न सोचना चाहिए कि इससे बूरोप का 
कोई सम्बन्ध नहीं है। ससार के कसी भी भाग म होनेवाला छोडेन्से- 
छोटा उपद्रद विश्व-शाति के लिए खतरा है, यह प्रत्येवः राष्ट्र को मरी- 
भाँति समझ लेना चाहिए । हे 
ससार के एक बहुत बडे भाग में ऐसे राष्ट्र एव जातियाँ भी है जो 
राजनीतिक, आधिक एवं औद्योगिक दृष्टियों से पिछडी हुई है और जो 
इस झमण साम्पम्पवादी राज्यों वी सास्माज्यनलप्सा बी शिवार हें १ 
राष्ट्रसध ने ऐसे राष्ट्री व पिछडी हुई जातियो का झासन-प्रवध शासवा- 
देश-प्रणाली के अन्तर्गत विगत युद्ध के विजेता राष्ट्री बे' हाथ में 
देकर उन्हें उनका भाग्य-निर्णायक बना दिया । ऐसी पिछडी तथा पराधीन 
जातियाँ एशिया और अफीवा में अधिक है । अब समस्या यह हूँ वि 
इनवे' सबंध में, अन्तर्राष्ट्रीय शान्ति के लिए क्या क्या जाये ? इसके 
लिए सबसे पहले अन्‍्तर्राप्ट्रीय समाज को यह सिद्धान्त बिना किसी 
अपवाद के स्वीकार करना चाहिए कि प्रत्मेक राष्ट्र को स्वभाग्य निर्णय 
वा अधिकार है । इस सिद्धान्त के अनुसार प्रत्येव पराधीन राष्ट्र को 
स्वाधीनता द दी जाये तथा उनकी रक्षा के छिए एक अत्तर्राष्ट्रीय वमीशन 
नियुक्त किया जाये । इस कमीशन का वार्य इस प्रकार स्वतत्र किये गये 
राष्ट्रा को सबल राष्ट्रो की कोप-दुप्टि से बचाना हो । 
इस प्रकार रुसार के प्रत्पेक राष्ट्र को, चाहे वह एनियाबी राष्ट्र हो 
या अपीकन, अन्तर्राष्ट्रीय जीवन में समानता का अधिकार होता 
चाहिए । इस प्रकार जातीय प्रन्‍नन का एकदम खात्मा होजाना ही 
श्रेयस्वर होगा । 
राष्ट्रों के आपसी झगडो वे फंसछे के लिए एव अन्तर्राप्ट्रीय न्‍्यायालृय 
होता चाहिए जिसमे सभी श्रकार के अत्तर्राष्ट्रीय विवादों वा निर्णय 
किया जाये । प्रत्येक राष्ट्र को इस न्यायालय में ही अपने ऐसे विवाद वा 
निर्णय कराने के लिए सन्नद्ध होना चाहिए । इस न्यायालय में सभी राष्ट्रों 
वा विश्वास होना जम्टरी है। चोई भी अन्तर्राष्ट्रीय प्रश्न इस न्यायालय 


अतर्राष्ड्रीयता प्हृ 


नी अधिकार-तीमा के बाहर न होना चाहिए और न विस्ी राष्ट्र का 
दस सबध में कोई विशेष रियायतें दी जावी चाहिएँ ः 

अन्नर्राप्तीय दिघान का निर्माण दिया जाना ओर प्रत्येव राष्ट्र स 
उसदा पाएन कराने वो समुचित व्यवस्था वो जाती चाहिए । 

समस्त राप्टों म परारस्परिव सहयाग दया विदव शानिलि के लिए 
एक अन्तर्राप्टीय सगठन स्थापित होना चाहिए | यह संगठन सध वे 
ग्रिद्धान्त बे आधार पर कायम हो। प्रयेवः राष्ट्र को अपने सामाय 
मामलों का नियंत्रण और प्रवध इस सगठन यह सौंप देना चाहिए । 

महू अन्तराष्ट्रीय संगठन वैदधिव नीति, अस्तर्सप्ट्रीय सेना, भाथिवा 
नीति, अन्तर्राष्ट्रीय राजस्व, उपनिवेशा वी समस्या, अन्नर्राष्ट्रीय यातायात, 
अन्तर्राप्ट्रीय पद्ठा और प्रवास जादि मामदा वा प्रदध कर सबता है । 

हुमन सल्षेष म अन्तर्राष्ट्रीय सहयोग के सिद्धालर की रूपरेला तथा 
मौलिधा सिद्धान्ता वा विवेचन फिया है । इनपर विस्तृत रूप से विचार 
उसी समय किया जा सकता है जबकि अल्तर्राप्टीय संगठन की कोई ब्याव 
हारिक और श्रेष्ठ यौजना तैयार की जाये । 

संसार की एकमात्र अन्तर्राष्ट्रीय सस्या राप्ट्सथ के पतन के वारणा 
पर विचार बरवे' उतर निवारण का प्रयत्व वरना चाहिए । राष्ट्सघ वे 
पतन स हमें यहन समप लेना चाहिए कि ससार में अन्तर्रीष्द्रीय 
सहकारिता समव ही नहीं हं बल्कि उधव लिए उचित तरीके से प्रयत्न 
करना चाहिए। 


$5%$ 
भारतवर्ष और अन्‍्तरांष्ट्रीयता 


अन्तर्राष्ट्रीय समाड से मारतव्॒दं का स्थान विशेष महत्त्वपूण हूं) 
अदयवि भारतवय इस समय अपनी राजनीतित्र स्वाधीनता वी प्राप्ति 
के लिए अग्रसर है, तो भी इसम कुछ भी सन्देह नहीं कि भारत विश्व- 
शान्ति के लिए आज भी सर्वश्रेष्ठ देन देने वी क्षमता रखता है। चाहे 
जिस दृष्टि से देखा जाये, भारत विश्व ब्धुत्व के आादर्श वो वार्य रूप मे 
परिणत वरने में समर्थ है । भारत का प्राचीन इतिहास हमारे दस वथन 
नी सचाई प्रकट बरता है १ 


भारत का निश्व-्प्रेस 

ससार के प्रस्तिद्ध ऐतिहासिक विद्वान भौर पुरसातत्त्ववेत्ता इस बोन 
प्म एकमत है कि भारत की सभ्यता, सस्कृति और सस्याएँ विद्व में प्राचीन- 
तम है। जमे-ज॑से साहित्य, विज्ञान, राजनीति आदि के क्षेत्रों में अन्वेषण 
और अनुसंधान होते जारहे है, बेमे-वसे यह प्रकट होता जारहा हैं कि 
भआरतवर्प न केवद आध्या मय जगत्‌ में ही शिरोमणि रहा हैं, प्रत्युत 
साहित्य, व रा-कीरा 5, ज्ञान-विशान, समाज नीति और राजनीति में भी 
विसी सम्प्र राष्ट्र स पीछे नहीं रहा | कुछ ही समय पहले पाश्चात्य 
यूरोपीय विद्वानों की दृष्टि म भारत एवं ऐसा “दाझ्ननिकों का देश 
था, जहाँ वेवछ साधु-महामाजा यी ही पूजा होती हो। परन्तु राज 
लीति और इतिहास के सुवि्यात भारतीय विद्वान प्रौ० बेनीप्रसाद ने 
अपने खोजपूर्ण श्रत्य 'प्राचीन भारत मे राज्य की स्थिति! ९ और प्राचीन 
भारत में घासत वा सिद्धान्त तथा भारत विस्थात इनिहासप्रेत्ता स्व० 





३ *द स्टेट इन पंशियण्ट इण्डिया । 
२ 'चिशरो भाव गवर्तेमेण्ट इन ऐंशिवष्ट इण्डिया । 


भारतवर्ष और असन्‍्तर्राष्ट्रीयता प्र 


डा० वाशीप्रयाद जायसवाल ने अपने सुविस्यात ग्न्‍्थ “हिन्दू राजतन्त * 
द्वारा यह प्रमाणित फर दिप्रा है वि भारतवर्ष वेब जाध्यात्मिव जगतू 
में हो शिरोमणि नही रहा है प्रत्युत राजनीति में भी अग्रगण्य रहा 
हैं। कौटिल्य का 'जर्वेशास्त्र” इस विपय का अनुपम ग्रन्य हूँ । 

समस्त भारतीय साहिय विश्व-सस्कृति और विह्व प्रेम वी विचार- 
धारा से ओतप्रोन है । वैद्िव सस्कृति वी सबसे बडी विशेषता यही है 
कि बह छोएमग्रह अर्थात्‌ मानव-प्माज के कल्याण वी प्रमुख और ऊँचा 
स्थान देती है । वेदिव' जीवन के प्रत्येद क्षेत्र में लोक्सग्रह बा सिद्धान्त 
अन्तर्भूत हूँ । इसी विश्येषता वा फल है कि भारत-भूमि म सर्देव से 
विश्व-मावना ही पूजा होती रही है । आज भी भारत में जिस राष्ट्रीयता 
वा य्मोगान होरहा है, उसका भी आधार विब्ब प्रेम और छोवसग्रह 
दीहूँ। 

'वैदिक' सस्कृति के अनुसार विश्य प्रेम और दछश प्रेम एक-दूसरे के 
विरोधी नही हं प्रयुत पुरक भाव है । जिस प्रषार एक मनृप्म अपने 
कुटुम्ब से अनुराग रखता हुआ भी देशभविस से मुख नहीं मोडता, राष्ट्र 
हिंच्च में अपने व्यवितमत हिता का बलिदान करने वे लिए तत्पर रहता हैं, 
उसी प्रवार एक सच्चा दश्भकक्‍त भी विश्व हित के लिए अपना सब-कुछ 
अर्पण बर सकता है । जिन विचारका वा यह क्‍्यन हूँ वि राष्ट्रीयता 
(दशमत्िति) विद्वव प्रेम वे लिए घातव है, उन्हे अपना यह कथन आधु- 
नित्र' उप्र राष्ट्रीयना वे! लिए ही सीमित रखता चाहिए। जो राष्ट्रीपता 
टमे दूसरों से देप करना नहीं सिखलाती, वह हमार विद्व के लिए अवाक्ध- 
नीय किस प्रकार हो सकता है ? २ 

आयुर्वेद के पृथिवी-सूकु्त अ० १२-१ मे ऐस ही भाव मिलते हँ-- 

"हे पुथियी ! मरणपघर्मा पदार्थ अयवा मनुष्य तुझसे उत्पन्न होते है 
ओर सुझमें ही बिचरण करते हँं--निवाप्त करते हे , तू द्विपद (मनुष्य) 


९१ (हिन्दू पोलिटी'॥ 
२ रमामनारायण यादबेखु 'राष्ट्रत और विश्वन्ञान्ति; पृ० २३५ 


पड भारतीय सह्कृति और नागरिक-जीवन 


कर चतुष्पद ( छोपायो आदि ) का पालन-पोषण करती हूँ । जिन 
मनुष्यो के लिए उदय होता हुआ सुर किरणों के द्वारा अमृत, जीवन- 
अ्द भ्रकाश भी प्रकार देता है। फंलाता है, वे पाँचों मानव जातिपां 
( गौर, छाल, घूसर, पीत ओर कष्ण ) तेरी ही है * 
[पृ० सु० * अध्याय १२-१ १५ वाँ इलोक ] 
“वे सब भ्रजाएँ हमें मिककर--इकद्ठी होकर--भरपूर करें और 
है पृथ्वी | तू थाणी की मधुरता मुझे दे 
[ पृ० सु० अ० १२-१६: १६ वाँ इछोक | 
"हे मातुभूमि ! तू इकद्ठा रहने का मह॒त्‌ स्थरू है अतएवं तू भहती 
चूजनोया हैँ । तेरा वेग, गति, एंव कम्पन महान्‌ है और महिमा-सम्पन्‍्न, 
भहत्त्वशाली, सुम्पं, परमात्मा अथवा ऐश्वर्य सम्पन्न राजा प्रमादरहित 
होकर तेरी रक्ष करता है। ऐसी तू भूमि प्रकाश की चसक की भाँति 
हमें उत्तम रीति से चमका, प्रवृत्त कर, जिससे हमसे कोई देप-स्पर्दा मे 
करे ।” [ पृ० सू० अ० १२-१ १६ वाँ इलोक | 
अस्यत्र लिखा ६ -- 
4ययास्यात अथवा एक गृह के सदृश नाना भापाएंँ बोलनेवाले और 
अनेक ध्यवप्तायवाल्े जनों को धारण करतो हुईं यह पृषिवी निमच्चेष्ट तथा 
मिश्चल गो की भाँति मुझे धन की हजारों धाराएँ दुहाये । 
[पएृ० सू० अ० १२-१ : ४५ वा इछोक ] 
वैदिक सस्कृति में समस्त मानव समाज एवं परिवार है, परन्तु विविध 
मापा, रग॑ हप, व्यवत्ताय आदि के चारण वह अनेक भागों में बेंट गया 
हैं । जिस प्रकार एक परिवार ने सइस्य विविध भाषा, साहित्य और 
व्यवसाय से अनुराग रखते हुए भी परिवार बधन में ग्रथित रहते है उसी 
प्रकार समस्त मानव समाज भी एकता के मूत्र में बंधा रह सकता है । 
पूथिवी-सूक्‍त के उतत १५ व इछोक में विश्व प्रेम वा आदर्श वितनी 
उत्तमता से वर्थित हुआ है ! पृथ्वी पर निवास करनेवाली पाँचों मानव- 
जातिया का समानता का अधिवार हैं। पादचाय जातिया की यह 
आवता रही हैँ कि ईइवर ने गौर वर्ण की जातिया को ही ससारम 
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आरत करने के लिए पैदा किया है और पीत तया रृष्प बण की जातिया 
तो शासित होने के लिए ही पैदा हुई हैं । इसे यूरापीय गौर जातिया 
का भार ( फ़ा८ फथ्यांड क्ेणय0-४ ) कहते है । यूरोपीय जातिया म 
जातोयता वी भादना इतनी उग्र हैं कि वे सारे ससार म योर का प्रभु व 
चाल्नी हूँ । आज यूरोप इमीके अमिशाप स पीडित हैं । 


विश्व अवुत्व और सप्नाद अशोक 

भारत म बिदव प्रेम के सिद्धान्त केवल साहिय और घमन्ग्रया तक 
ही सीमित नहीं रहे ह, प्रत्युतु जीयन में--व्यक्तितत एव सामाजिक दोना 
में--उनको चरिताययें किया गया हे । व्यविवगत जीवन के अनेक उदाहरण 
दिये जा सकते हैं । किन्तु हम यहाँ अहिसा, प्रेम ओर विद्व-बबुद का 
शक ऐसा उदाहरण देवा चाहते है, तसा रासार के इतिहास में दूसरा नहा 
मिरेगा । 

माचवता को एक सूत में बाॉँघन एवं ससारु स॒ प्रेस था साखरास्य 
व्यापित करने में सम्राट जगार ने जो प्रयत्व कया चह वास्तव में 
स्वर्णाधरों में लिखे जाने योग्य है । राष्ट्रपति विल्मत प्रियण्ड, अमरीका 
के घान्तिवादी निक्ती”्स बटछूर मरे ( जिहें गत बय यान्ति का नीवुछू 
पुरस्वार मिला हैँ ), रोरिक, रोम्याँ रोटाँ और महामा गाँवी आदि 
महापुन्पा के सामूहिद' प्रवत्न बयोक के काय को ही परम्परा हे । 
अश्विद्ध बग्रेज इनिहास-लेखक श्री० एच० जी वैज्स ने बगौक के सम्बंध 
में लिया हैं--- 

'अशीक्ष पहुता सम्प्राट है, जिसने सनुप्यो के सच्चे उद्दश्य और जीवन- 
पथ को लक्ष्य में रखकर मनुष्य जाति फो शिक्षित क्या ॥ उसने विशाक् 
सेना और बष्दी भारी शवित के होते हुए भी, सेनिक जौ: राजनीतिक 
विजय नहीं की। उसने अपने क्षौर्य, पराक्रम मौर योरता को दिखाने के छिए 
किसी राष्ट्र पर ऋाक्रमरण नहीं किया, किसी देश झा सवनाश करने के 
लिए किसी राष्ट्र वो गुलाम बनाने के लिए, सुदर नगरा को घूल में 
मिलाने के लिए, आहरतों, पोडिता ओर दु छितों के अभियाप से, हाहा 
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कार से और आँसुओ से भरो पृथ्वी को अधिक बोझल तथा दु सित 
सानव समाज को अधिक डु स्ली नही किया । उससें धर्म बिजय की, धर्मे- 
भिक्षुकी हरा अतृप्त और सतप्त ससार को प्रेम और धर्म का अमृत-पान 
कराया ।” 

अपने चनुदश शिल्वा हग्ब म अश्योक ने ल्खिवाया हैं -- 

#धम्र विजय फो ही 'देवताओ के प्रिय! प्रियदर्शी मुख्यत विजय मानत 
हू । इस घमम विजय को 'देवताआ के प्रिय ने यहाँ (अपने राज्य में) तया 
छह सौ योजन दूर पड़ोसी राज्या में प्राप्त कया हैं जहाँ अन्‍्तयोक 
लामफ घथन राजा राज्य करता हैं, और अन्तथोक के बाद तुरभण, 
अलिकिति, यक और अलिकसुन्दर नाम के चार राजा राज्य करते हे 
और उन्होने अपने राज्य के नोचे (दक्षिण में) चोल, पाडय तथा त्ताम्रपणि 
में भी धर्म दिजय प्राप्त की हूँ। उसी प्रकार हिंदराजा के राज्य में जया 
विषवरज्नियों में यवनों में, कम्बोजो में, माभक नाभ पक्षितयी में, भोजो 
में, पिति निकत्य आध्यों में ओर पुलित्दों में सत्न जगह लोग देवताओं 
के प्रिय का धर्मानुशासन अनुप्तरण करते है और अनुसरण करेगें। जहाँ 
जहाँ 'देवताओ के प्रिय के 'दूत नहों पहुँच सकते, वहाँ वहाँ छोग'दिवताओ के 
प्रिय का धर्माचरण, धर्म विधान और धर्मानुशासत छुनकर धर्म के अनु 
सार भाचरण करते है| इस प्रकार सर्वत्र जो विजप हुई है, चहू घिजप 
वास्तव में सर्वत्र जातन्द दैनेवाली है । धर्म विजय में जो आनम्द है, धह्‌ 
बहुत प्रगाढ है, पर वह भानन्द क्षद् बस्तु है । 'देवताओ के प्रिय पारलोकिक 
कल्याण को ही बदो भारी वस्तु समझते हैँ । इसलिए यह्‌ धर्म लेख लिखा 
गया हूँ कि मेरे पुत्र और पीत्र जो हो, वे नया देश विजय करना अपना 
कर्तव्य मं समझें । यदि कभी वे नया देश विजय करने में प्रवृत्त हों तो 
उन्हे ज्ञाति और नग्रता से काम लेना चाहिए और पघमें-बिनय को ही 
सच्ची विजय सानना चाहिए ॥ उत्तसे इस छोक और परलोक दोनो 
जगह सुख-न्‍लाभ होता हैँ । उद्योग हो उसके आनाद का कारण हो, 
बर्षोकि उप्ते इहछोक और परलोक दोनो छिद्ध होते हे 

अवाव क मरिय के लिला केस में सिखा है -- 
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॥ “सब मनुष्य मेरे पुत्र हे, और जिस प्रकार में चाहता हूं कि मेरे 
पुजरगण सब्र तरह के हित ओर सुस्त को प्राप्त करे, उसी प्रकार में चाहता 
हूँ कि सब मनुष्य ऐहिक और परलोक्कि सब तरह के हित और सुछठ 
का छाभ उठावे। आप छोग इस ब्रात पर ध्यान दें, क्योकि यह नीति 
श्रेष्ठ है।' 

“अश्ञोक ने २८ वर्षों त्कः मनुत्यों की वास्तविक आवश्यकताओं के 
लिए कार्य क्या | इतिहास ये पध्ठो भें जिन हजारी सघाटों, राजा- 
महाराजो आदि का उललेश् है, उनमें केवल अशोक का नाम 
आकाश में तारे के समान जगमगाता है घोत्गा से जापान तक आज 
भी उसका नाम आदर के साथ किया जाता है । चौन, तिव्वव और 
भारत सें भी (यद्यपि उन्होंने लशोक के सिद्धास्तों का परित्याग कर दिया 
है) उत्तकी मह।मता को परम्परा सुरक्षित हू $आज भी जीवित मनृष्पों में 
अशोक की स्मृति कारस्टेनेटाइन था चालमेगन फो यादगार से कहीं 
अधिक जाग्रत है । ये हैं अशाक के प्रति विर्य वे एक महानु इतिहास 
बेत्ता क्षी एच० णी० बेत्स वे! विव्ार । श्री चैन्सा के दस मधथन वी 
संचाई में सन्दह करता भवता हागी, परतु भारत ने सम्पस्ध में उन्होंने 
जाजो कहा ह उतहये सम्बंध मे इतना और कहना पर्पाप्त होगा कि 
साधुनिक काल में भी भारत ने अगर की परम्परा वा त्याग नही विया 
है । आजके युग म महात्मा गाधी का अहिसात्मव' थान्दाटन अचोवा व 
ही सिद्धाम्ता कय प्रतीक है । 

हमारे बभन का सार यह हूँ कि भारत प्राचीत समय से दी बिच 
प्रेम, विएद घाचुत्व औौर जन्तर्गाष्ट्रीपदा वा पुजारी एटा है। जाज भारत 
अपनी स्वाधीनता की सिद्धि में लगा हुआ हैं और हमारा यह घाव विचार 
हैँ दि स्वाधीन भारत विहयय में सच्ची अन्तर्राप्तीपता को जाम दने भ 
सपा होगा । 


ससार की स्थिति और भारतवर्ष 
आजसपाड विदविद्याटप वे ग्रततीति नै प्रोफेसर थ्री एकफेड जिससे 
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में भारत के सम्पन्ध में अपने एप विचार-पूर्ण सिव्ध में लिया है ८ 
7०» आनेधाले घुण में भारत विश्यन्रशनोति वा प्रदणाननान 
बनेगा । अधिक स्पष्ट दाब्दों में इसझा अर्य यह है हि यदि भारत दिदिशा- 
कॉमनवेल्य से अपना सम्पर्क बनाये रखेगा ओर दुसरी भोर दोमनवेत्प 
भी भारत को अपने रापटन में समृचित पद प्रदान दरेगा तो विद्य झाति 
और मानव-प्मान ने अभ्दृदव का सार्ग॑ अत्यधिक प्रशस्त हो जायेंगा। 
“यदि भारत और दूसरे प्रिटिश उपनियेशों बेः शौच समानता दे आपार 
पर सम्धन्ध स्थापित करने का प्रपत्त विफल रहा, तो उत्तपा परिणाम ने 
केवल कॉमनवैल्‍्य पर प्रश्यृत समग्र सानव-समाज पर पड़ेगा । अन्तर्जातीय 
मधध् के लिए एक पिश्याल रगमच तंयार होजायेगा ।' * 
प्रीफेसर शिमते के: कथन से यह स्पष्ट होजाता है वि अन्तर्राष्ट्रीय 
समाज में भारत वा स्थान अद्वितीय है । परन्तु भारत हे पराधीव देश 
होने से मएजद समापन वी उन्नलि म बडी अइचन होस्टी है। राष्ट्रसध में 
या विश्व बी राजनीति में अधीनरुष राज्यों वा बोई स्थान नहीं है । दैसे 
भारतवर्ष राष्ट्मघ॑ वे! जन्म-वाल से ही उसता मौलिंवा सदस्य 
रहा है, परन्तु उसकी सदस्यता वे वारण उसे कोई विशेष टाम नहीं हुआ 
और न विश्व-शातीत वी समस्या वे समाधान में ही कोई योग मिला है । 
भारत का राष्ट्रीय लोकमत प्रारम्भ से ही राष्ट्रसघ वी सदस्यता का विरीषी 
रहा हैं। यह इसछिए नहीं कि भारत राष्ट्रसघ के आदर्शा में विश्वास नहीं 
करता, वल्कि इसवा कारण यह है वि वत्तंमान परिस्थिति मे, जबकि 
शप्ट्रमथ यूरोप दे महान्‌ राष्ट्रों बे गटनीतिज्ञा वा एवं शुप्त मण्डड चने 
गया है, भारत या रॉष्ट्रराथ स सम्पद्ध रहना विसीके किए हिंतवर नहीं 
होपकता । 
या प्रतिवर्ष सितस्वर मास्त म भारत की ओर से राष्ट्रसघ वी अमे- 
म्वद्ली के अधिवेशन में सम्मिलित होने के छिए प्रतिनिधि मण्डल 
जेनेवा वो जाता है, परन्तु यह प्रतिनिधि-मण्डछ सच्चे अबोँम भारत 


नयी नमन नमन 


१ फ्रेडा और घेडी “इष्डिया एनेलाइज्ड' ( १), प्‌० १५ 
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वा नहीं हीता, क्योकि इस प्रतिनिधियों की नियुवित या विर्वाचत में 
भारतीय नागरिकों का हाथ नहीं है और न भारतीय व्यवसत्या- 
पिया सभा ही इन्हें चुतवार मेजती हैं। इन भतिनिधियों या चुनाव 
भारत-मनी के हाथों में हैं । इसके अतिरिक्त राष्ट्रथ की असेम्बली के 
अधिवेशन में भारत का प्रतिनिधि-माइऊ स्वतन्वत्तापूर्वंक अपने हितो 
वी रक्षा के छिए कोई कार्य नहीं कर सकता; वह ब्रिटिश-प्रतिनिधि- 
मण्डल के सकेत पर ही अपने विचार प्रकट कर सकता है । 

सन १९३४ में गष्ट्रसघ की आय(णो धप्ट्रो के चन्दे से प्राप्त हुई थी) 
१३ लाख ४७ हजार ५२० प्रौंड थी। मारत ने प्रतिवर्ष ७५ हजार ४९९ 
बीड बर्थात्‌ू १० छास ५ हजार ८० २० के हिंसाव से अबतक १५९ वर्षों 
में १ करोइ ९१ छाद्व ६ हजार ५२० ( अर्थात्‌ २ करोड के छ्ामग ) 
रुपये राष्ट्सघ की भेंड चढाये हे ! भारत की गरीबी तथा राष्द्रसघ में 
उप्रक्ी स्थिति को देखने हुए यह घन-राशि बहुत अपिर हैँ । राष्ट्रसप के 
लिए सबसे अधिक धन इग्लेड देता है । उसके बाद फ्रास | फ्रास के बाद 
जापान का और चौथा नम्बर भारत वा है। जापान ने राष्ट्रमण छोड दिया 
है | इसलिए सबसे अधिक चदा देनेवालो में अर भारत का तीसरा स्थान 
है। इतना धन व्यय करने पर भी भारत का राष्ट्रमंध की वीसिल में 
कोई वास्तविक प्रतिनिधित्द नहीं है । 

कौंसिल में केवल बडे-बडे राष्ट्रों पा ही प्रमुत्व हैं। सितम्बर १९३८ 
के भर्तेम्बदी -अधिवेशन में मुसछमानों के लेता और धामिक प्रमु् श्री 
आगालां को राष्ट्रसध वी जमेम्यछी का प्रधान निर्वाचित करके इग्लैण्ड 
ने अपनी दूरदशिता वा परिचय दिया हुँ पर अश्वक्‍्त, दुर्ब् मौर अपने 
पेय से पतित राष्ट्सूथ वी अध्यक्षता भारतीय वो प्रदात बर इग्छेण्ड 
मे कोई प्रयसनीय कार्य नहीं किया। इस समय सारे ससार को यह जाम 
दो गया है कि शाष्ट्रमध सघदटित परावण्ड के सिव्रा और चुष नहीं है । 


भारत का अंगभंग 
इस समय जहाँ नास्त ससार के समस्द देशी के साथ सहरोग मौद 


द० भारतोय सस्कृति और नागरिर-जीवन 


पिन्रता का सम्बन्ध बनाने में प्रयत्नशील है यहाँ ब्रिटिश शासन वी 
नीति इसके सर्वथा विपरीत चली आरही है और दूसरे देशों से भारत 
क्य सम्पत्य दृढ़ करना तो दूर उसके अपने अगा--्रह्मा, लगा आदिन- 
की ही उससे विच्छिन्त किया जारहा हूँ । हा 

१ अप्रेए १९३७ तक ब्रह्मा भारत का ही एक प्रात था । परत्तु इसके 
बाद से ब्रह्मा को भारत से पृथव्‌ बरके एवं स्वतन्त्र शितु प्रिदिश सरवाद 
के अधीन देश बना दिया गया है। यही नही, वहा के लिए भछग शातन- 
विधान भी बनायर गया है जिसके अनुभार उसका शासन हीरहा हैं। ब्रह्म 
में १० छास भारतोय निवास करते है । वहाँके व्यवक्ताय और कृषि में 
१० बरोइ रुपये की भारतीय पूँजी रूपी हुई हैं । वहाँ मद्रास के बहु 
संख्यक' महाजन, विहार-बगाल के मजदूर और भारतीय सरवारी नौवर 
तथा वश्नील आदि है । अब इसमें और ब्रह्म/ के छोगो में प्रतिस्पर्दा बनी 
रहने लगी । इस प्रतिस्पर्दा और भारतीयो के प्रति ग्रद्मी छोगो वी घृणा 
का दुष्परिणाम यह हुआ है वि भारतीय ब्रह्मा के चावल, छक्डी और तेक 
वा बहिप्वार कर रहें है । 

छवा में भी भारतीय मजदूरो की सस्या ६ लाख हूँ । वहां भारतीय 
पूँजी और भारतीय शिक्षितों जा अमाव है । भारतीय मजदूरों के साथ 
भेदभाव विया जाता है। स्थानीय सस्वाओ के चुनावों में ग्राम्य मता- 
घिवार के सम्बन्ध में मी भारतीया के साथ भेदभाव से व्यवधर किया 
जाता है | इसका भी दुष्परिणाम यह हुआ वि भारतवासी छका के 
नारियद तथा दूसरी चीजो का वहिप्वार कर रहे है । 


प्रवासी भारतीय 
प्रवासी भारतीय वी समस्या के विश्लेपज्ञ स्वामी भवानीदबौल 
सन्‍्पासी ने अपने एवं छेख में प्रवासिया की स्थिति के सम्बन्ध में 
कछिखा हैं -- 
“इस समय ससार में भिन्न-भिन्न देशो और उपनिवेश्ञों में भवासी 
भारतोयो की जत-संख्या लगभग २५ लाख है । जहाँ-जहाँ वे बसे हुए 


भारतवर्ध और अन्तर्राष्ट्रीयता घर 


हैं, वहाँ-वहाँ उनको अपने देझ्न की पराधीनता के कारण अपमान का 
कड़वा घूँट पीना पडता है / पीन सदो तह जारी रहनेवालो शर्तेबटी 
अगा का इतिहास बारतव में भारतोयों की अपको्ति का हो इतिहास है 
और उसमें विशेषत अन्यायो, अत्याचारों जौर अपमार्नों के हो अध्याय 
'मिलेगे । यद्यपि अनेक सहृदय महानुभावीं के उद्योग से अब इस भ्रया 
का अग्त होगया हूँ, तो भो इससे उत्पक्ष स्थित्रि की सीमा मत्री 
अगोचर हूँ । इतने भानदोछनों कौर बल्िदानो के घाद भो न तो प्रयालियो 
से संकट पार अन्त हुआ हैं कौर न उनकी अवस्था में भाशा-शनक अन्तर 
ही पडा है । मजा तो यह हूँ कि ब्विदिश सामाज्य दे अन्तर्गेत उपनिवेशो 
में उन्हे सबसे अधिक अपमान के धक्के सहने पड़ते है ॥”' 

दक्षिण अफ्रीया में प्रवामी भारतीयों वे वष्टों वी बहानी बहुत्त 
झम्बी पुरानी और चिरपरिचित है । महात्मा गाघी ने यह सारी कथा 
“दक्षिण अप्रीवा का सयाग्रह के रुप में छिसी है, विस्तार से जानने वे' 
रंलिएं पाठयगण उसे पढ़ें 

अफ्रीवा वे उन प्रदेशा में जहाँ ब्रिटिश साम्राज्य है प्रवासी भारतीयों 
चो स्थिति स्मदुरा के शन्दों में इस प्रवार हैँ -- 

4** इक्षिण अफ्रीका में टम रंगीन जातियो को घोरों के साथ समा- 
लता का पद नहीं दे सकते । हमारी समानता भोकलिक रुप से इस छिद्धांत 
घर आश्रित है क्लि धर्म और राज्य में गोरो और रगीन जातियो ये बीच 
कोई समानता नहीं हो सफ्ती । ' 

ये बन्द दक्षिण अफ़ीवा वी यूनियन ते प्रधान-मंत्री ओर राष्ट्रसघ थे! 
गुर भाग्य-वियातए ये है ९ जए़ीयतर रो यह माना जिलली उप्र है | 

दक्षिण-अफ्रोका में प्रवासी भारतीयों वी परिस्थिति चस्नुत अत्यल्त 
शोचनीय हैं । घहाँ जासीयता का सबसे उग्र रूप देखने को मिलता है । 
वर्श भारतीय 'कुछी' समये जाते है और उनवे साथ वैसा हो व्यवहार 


१ स्वामी भवानोदयाल सन्पासी * प्रदात्तियों को परिह्यिति 
६ “सरस्वती, जनवरी रु३७ ई० )। 


३ भारतीय सत्दति और नागरिक-्जीवन 


पिया जाता हूँ । वर्धा स्वामी भवानीदयाल सन्यासी के शब्दा में-- 

अआज भी भारतोयों के लिए ट्रार्मों और ट्रेनों में अलग दिग्बे हे । 
डाकपरो, स्टेशनों और दफ्तरों में रा-भेद बा नग्न प्रदर्शन हैं। होटलों 
और चियेटरों के दर्याने उनके लिए यद है। न उरें पाछंमेष्टरी 
सताधिवार है और न म्यूनिश्तिपल । कुलोमिरी के स्तिया उन्हें कौर कोई 
सरपारी सौकरी नहों सिर सदती॥ जो भाई खेती और रोनगार 
करते हैँ उनकी राह में इतने काटे बिस्तर दिये गये हैं कि थे परा्पग 
पर चुभते है | राम और कृष्ण वे वशण एव बुद्ध, ईसा, सृहम्मद, शकर 
और दवानग्द के अनुयायी यहाँ असभ्य हब्दियों से भो निम्नतर समझे 
जाते है ।” 

दक्षिण अफीवा के राष्ट्रवादी इवेतागों वी परिषद्‌ ने हाल में णो 
प्रस्ताव पास विधा हूँ वह यह है. -- 

* यूरोपीय ईसाई सस्द्ृति की रक्षा के लिए यहू सावश््यक हैं कि 
यूरोपीयों भौर अपूरोपीर्यों में यपासम्भव अन्तर रखा जाये; उतका 
विवाह-सवध क़ानून से जुर्म ठहराया जाये, अपूरोपीय स्कूलों में अन्य 
वर्णों के साथ यौरांग अध्यापक को नियुवित रोको जायें, कोई भी इवेताग 
किसी भश्वेताघ से नौकरी में नीचे के ओहदे पर न रणा जाये और 
गोरी स्थ्रियाँ अपूरोपोयो के यहाँ मौकरों करने से रोको जायें 0 

नेटाल तथा ट्रासवाल् ( दक्षिण अप्रीका ) में इवेतागों ने स्वत 
भारतीया वी बसाया था , पर उनके साथ बीभत्स पाप और अत्याचार किये 
गये । उनपर व्यापारिक प्रतिबन्ध लगाये गये और ऐसे कानून बनाये गये 
जिसस वे भूमि के स्वामी न बत सवा | उनके लिए यूरोपिया से पृथव्‌ 
मुहल्टे घनामे गये | सन्‌ १९२४ में जनरल स्मद्स की सरकार के 
पतन के दाद नयी सरकार ने प्रवासी मारतीयों वे साथ और भी 
सद्ती से व्यवहार किया । यह अत्याचार यही तक समाप्त नहीं हुआ। 
रग प्रतिवध कानून ( 0०00४ 847 पा ) के जो बाद में कानन ने रूप में 
बदल गया, अनुसार सरकार भारतीयों को टूसरे अयूरोपीयो की भाँति 
दल्षतापूर्वक किये जानेवाले काम घन्चा ( आधाव्त एव्प्प्फ्बध० १5 ) से 


“ भारतबध ओर अन्तर्राष्ट्रीप्ता ह३० 


बवचित कर सकती है । 

केनिया और मुगाण्डा की अवस्था भी करणाजनक और शझोवनीय 
है। यद्यपि कैनिया की व्यवस्थापिका सभा में प्रवासी भारतीयों के पाँच 
प्रतिनिधि है, तो भी अल्पसंख्यक होने के कारण उसकी आवाज में कुछ 
वल नहीं है । केनिया के पठार ( ध्ाहमा874 ४४८४४ ) श्वेतागो 
के लिए सुरक्षित है । केनिय। के निकट टेंगेनिका प्रदेश है । पहले यह 
जमेनी का उपनिवेश था। परन्तु यूरोपीय महायुद्ध के बाद सन्‌ १९२० 
से इसका दासन-प्रबन्ध राष्ट्ररप की आास्ननावेश-प्रणाली (१ ्नधवतश४ट 
$फशता। ) के अन्तर्गत अंग्रेजों द्वारा विया जाता हैँ। महाँ भारतीयों के 
साथ समानता का व्यवहार विया जाता है। 

आस्ट्रेलिया में एक समय की कॉमनवैल्थ ने भारतीयों वा प्रवास 
स॒र्वेया रोक दिया था ।इस रोक के अमृख कारण जातीयता के उग्र भाव 
और अर्थ-शौपण ही थे । और तो और, उन भारतीयों का प्रवेश भी रोक 
दिया जो कैवल ग्रमण के ही लिए---बसने के लिए नही---जाता चाहते थे । 
प्रवा्ियों की स्थिति में सुघार के लिए प्रायः ३५ वर्षों से लगातार आदौ- 
रझुम होरहा है। इमीके फछस्यरूप सन्‌ १९०४ में आस्ट्रेलिया ने 
भारतीयों के प्रवेश पर से यह रोत हटाली और भारतीय भ्रामणकादरियो 
के लिए वहाँ जाने का द्वार खुछ गया । 

न्पूथीलेण्ड में भी, आस्ट्रेलिया पेः साय-साय, भारतीयों के प्रवेश पर 
रोक लगा दी गयी यी | सन्‌ १९१९ में भारतीयों के लिए न्यूजीलेट मे 
प्रवास-सम्बन्धी कड़े-सेन्‍्केड्ट नियम बनाये गये। सत्‌ १९२० में प्रवास- 
प्रतिबंध-कानून के द्वारा समस्त प्रवासियों पर बडे नियम रूग्राये गये 
जो न्यूजीलेड जाना चाहता उसे पहले से आज्ञा प्राप्त करता जहरी 
होता था । 

कनाएा में भी प्रवामी भारतीयों वो बड़ेबवडे अत्याचार और अपमान 
सहने पड़े हैं। भारतीयो के सिवा चौनी और जापानी छोगी पट भी पवास- 

/ सम्बन्धी प्रतिबन्ध लगाये गये । सन्‌ १९१७ में कनाडा वी सरवार ने प्रवास- 

सम्बन्धी जो नियम बनाये वे जापानियों की अपेक्षा भारतीयों के छिए 


द्च्ड भारतोय ससहृति और नागरिक-जीवन 


अधिक अपमानजनय और प्रतिवस्थवारी थे। सन्‌ १९१४ में सरदार 
गुझदर्ततासह वा नेतृत्व में भारतीया (विश्वेषतत सिखा) वा एक दल 
जापानी जहाज 'कोमागाता माह में वनाडा वे दिए गया | परन्तु वह 
जहाज बन्दर पर छगानार तीन मास तक छमा रहा। कनाडा की सरकार 
ने उसके यानिया को कनाडा मे प्रवेश करने से रोक दिया। कब्त भे 
इस जहाज को वापस छीटना पड़ा। कनाडा की फेंडरल सरकार ने 
आग्रह पर भी प्रिटिश बोलम्बिया के प्रवासी भारतीया को अबतव' मता- 
“घिकार से वचित रखा गया है $ 
दक्षिणी रोडेशिया म॑ भारतीया के साथ बहुत युरा बर्नाव॑ बिया जाता 
है । परन्तु वहाँ प्रयासिया की सख्या बहुत कम हूँ । 
फिछी और मॉरिशस में सन-१९३२ में भारतीय प्रवासियों को जन- 
सरया तमशण ७६,७२० और ६५,७९६ थी। ये अग्रेजा की त्राउन 
कॉलोनी है । इनको आबाद करने म भारतीयों ने अपना बलिदान किया 
और पुरस्कार म उन्हे अपमाव और दमन मिला ! फिज्ञी की व्यव- 
स्थापिका परिपद्‌ म अबर्पांच प्रतिनिधि लिये जाते हे। तीन भारतीय प्रति- 
निधि निर्वाचित और दा मनोतीत होते हे । मॉरिशस वी जनसख्य। में 
तीन हिस्से भारतीया वी आबादी हैं। परन्तु इसपर भी राजनीतिक 
दृष्टि से उनका कोई मत्य नही हूँ । मेडागास्कर फ्रोस के अधीन है । 
वहाँ प्रवासी भारतीया के साथ अपमानजनव व्यवहार तो नहीं हीता, 
फिर भी उनकी बह स्थिति नहीं है जो होनी चाहिए | जो उपनिवेश डच 
सथा पुर्तेगाढी छोगा के. अधीन है, उनमें भी भारतीया की स्थिति 
सम्वीपप्रद नहीं है। जजीनार नाममान के लिए सुलतान वे' हाथो मे हैं, 
उसके झासन प्रवध मथम्नेजा का प्रभाव है । हाल मे जजीवार में दौंग 
व्यापार के सबब मे जो नया वानून वना था, उससे भारतीयों में बडा 
असन्‍्तोप पैदा होगया । भारतीय राष्ट्रीय महासभा--कामग्रेस--मे भारत 
मे इसी कारण छीग वा वहिप्कार क्या था । 
प्रवासी भारतीया की समस्या सचमुच बडी विक्ट है| प्रारम्भ म 
जिन भारतीया ने जपनी पूँजी और श्रम से त्रिटिय उपनिवेशों को इस 


भारतवर्ष और अन्तर्राष्ट्रीपता घ्च््‌ 


योथ बनाया वि वे मतुष्या वे रहने योग्य चच सवा और उन्हें व्यापारिष 
दृष्टि से उनत बनाने में पूरा योग दिया, आज उन्हीं मारतीयों को 
इवेताम यह बहने हूँ वि उन्हें उपनिवेशा में प्रवास वा कोई कन्रिकार नही 
हैं| प्रवासियां की इस दयापूर्ण दशा वा एक मात्र कारण है भारत की 
परतन्त्रता । परन्तु स्वाधीनता-श्राप्ति के साथ प्रवासिधा के वे सबठ 
दूर हो जायेंगे । 


साम्राज्य-विरोधी सथ 


संसार भर भ साधाज्यवाद वा आतव इतना जढ गया हूँ ति उसवा 
विरोध वरने थे एिए सन्‌ १९२७ ई* में अ्रसत्स में जलतर्राप्ट्रीय 
साख्राज्य विरोधी सप (7,७8०८ #हुआपक वह्तफलाशओ ) पी स्थापना 
थी गयी । सस्या था मूल रउदेश्य सास्राज्यवाद वी सभी विरोधी शक्तियां 
को एक सूत्र म बाँधना हैं. क्यावि' साम्राम्यवादियां से सथर्ष ये लिए 
यह भावश्यर है कि उसही विरोधी प्किति का संगठित बिया जाये । 
दस सस्था बा वर्य उपनिवेशों में साम्राज्यवाद बे विग्द्ध होरह युद्ध को 
आराये रखना है । भारतीय राप्ट्रीय महाममा (काग्रेस) और भारनीय 
ज्प्रबसायी-सध या इस सस्या स सय प हैं । 

अस्तेन्स ( जमेनी ) में जो स्थापी सप्र स्थापित विया गया छसका 
शसभापतनिंत्व इग्लेड वे प्रसिद मजदूर नेता जाजे लेस्सवरी ने ग्रहण क्या 
था। १० जवातरणाल नेहरु ब्रसेल्स की साम्राज्य विरोधो परियद में 
अभ्मिल्ति हुए थे । इसते सम्बंध मे उन्हाने मेरी कहानी मं 
सा हूँ -- 

॥काफी प्रतिष्ठित ध्यक्षित साथाज्य विरोधी छोग के सरक्षक है । 
इनमें एक तो मि० आइम्स्टोन है ओर दूसरों शोमतों सनपातसेन और 
मेरा शपाल हूँ रा््पा रोहों भी $ बई महोने बाद बाइन्स्टीन ने इक्तीपा 
दे दिया, स्पोंति विशिस्तोम में अरयों ओर यहुदियों के जो क्गई हो रहे 
में उनमें छोग ने अरयों का पक्ष लिया था और यह बात जाई 
सापसन्द थी व” 


६६ भारतोय सस्कृति ओर नागरिक-जीवन 


प० जवाहरलाल नेहरू का इस सघ से पहले सम्पर्व था, परल्तु 
सन्‌ १९३१ से काग्रेस और सरकार के वीच दिल्ली में जो समझौता 
हुआ भऔर उसमे नेहरूजी ने जो भाग लिप्रा उसपर साम्राज्यवाद- 
विरोधी सघ उनसे नाराज होगया और उसने उन्हे अपनी सदस्यता से 
अटग करने के लिए प्रस्ताव भी पास किया । 


पी० ई० एन० ओर भारत 

पी० ई० एन०९ वलब कवियो, पत्रकारों नाटककारो, सपादका और 
उपयास लेखको की एक अन्तर्राप्ट्रीय-सस्था हैं। इग्लेड की प्रसिद्ध विदुपी 
लेखिका श्रीमती केयरिन ए० डासन स्कॉट ने लन्‍्दन में अक्टूबर १९२१ 
में इसकी स्थापना की थी। पर इस समय इस सस्या की समस्त ससार में 
४० देशो में शाखाएँ है । सुविर्यात अग्रेजी उपयास-लेखक जॉन गैत्स- 
वर्दी भरारम्भ से अपनी मृत्यु तक इस सस्था के प्रधात रहे । उसके बाद यह 
सम्मान सुप्रसिद्ध अग्रेज इतिहासवेता श्री एच० जी० वैल्स को दिया गया। 
इस समय वही इस सस्था के प्रधान है । पी० ई० एन० का उद्देंश प्रत्येक 
स्थान के लेखका में पारस्परिक सदुभावना और सहानुभूति पैदा करना 
है । पी०ई०एन० वास्तविक अय॑ में एक विश्व-सस्या है । यह उन लेखकों 
के विरुद्ध नही है जा उसके सदस्य नहीं हे । उसमें जाति, रग, राजनीति 
तथा राष्ट्रीयता वे आधार पर कोई भेद-भाव नही है। सम्तार के प्रभूख 
लेखक चाहे वे पुरुष हो या स्त्री, श्वेताग हा या पीताग, जवान हो या 
वृद्ध गरीब हा या घनी, अयवा चाहे जिस धर्म, जाति या राष्ट्र वे ही, 
इस सस्था के सदस्य हो सकते हे-- 

भारत में भी पी० ई० एन० की शाखा सन्‌ १९३३ ई० में बम्बई में 
स्थापित हो चुवी हैं। जब पी० ई० एन० की तैरहवी अन्तर्राष्ट्रीय कांग्रेस 
मई १९३५ में वार्सीलोना नगर में हुई थी तो उसमें मारत की ओर से 


ए-ए०टा5 ?!3ए5४8॥75 (कवि, नाटककार) , ॥2--]246075 
&88$59ए50 (सम्पादक निवषकार) 2 रि>-र0०ए८ट(5 (उपन्यासक्ार] 


भारतवप और अतर्राप्ट्रीयता दर 


प्रीपठी साक्या वाहिया प्रतिनिधि की हैसियत से सम्मिल्नि हुई थी। 
इस मसस्था के द्वारा सप्रस्त प्रसिद भारतीय लेखका का परस्पर एक 
दूसरे को जानने और समयने का ही सुथोग नहीं मिलता, प्रत्युत 
डइनवा अन्तर्प्रास्तीय साहित्यिक सम्परं भी होता हैं। यह सम्या दो दिशाओं 
में भारत में साहित्य की प्रगति के लिए कार्य करती हैं -- 

(१) अपन अन्तराष्ट्रीय संगठन द्वारा सदस्य लेखकों को अग्नेद़ी 
रचनाआ को ससार भर में प्रसिद्ध करना । 

(२) अपने सदस्यों की भारतीय भाषाओं मे छिखी गयी रचनाजा 
को समस्त भारत में प्रसिद्ध फरना और भारत वी विविध भाषा 
सबयी सस्वुतिया के सवाघ में त्ञान का प्रसार करमा । इसी उद्ेश 
से एक अखिल भारतवर्षीय मापान्समिति भी स्थापित की गयी हूँ 
जिममें कनेव' भारतीय भाषाआ के प्रमुस्त प्रतिनिधि हू + 

इस गाखा की आर स इण्डियन पी० ई० एन०” नामक एक मासिक 
परत्रितया भी निकल रही हैं जिसमें सस्‍्या की गतिविधि और रूख 
प्रवाधित हात रहते है । 

भारतीय शायसा की प्रवध समिति इस प्रकार हूँ -+ 


(१) डा० रीडनायव ठाकुर प्रधान 
(२) श्वी० रामानन्द चद्टोपाध्याय 

(१) श्रीमती सरोजिती नायडू | उपप्रधान 
(४) सर स० साघाहंप्णन्‌ 


(५) श्रीमती सोफिया वाडिया संगठसकर्ती 


राष्ट्रीयता 


राष्ट्रीयता क्‍या है ९ 

राष्ट्रीयता पर विशद रूप से विचार बरने से पहड़े यह जान छेना 
उचित होगा कि राष्ट्रीयता हैँ क्‍या ? “राष्ट्रीयता' ऋद वी उत्पत्ति 
“राष्ट्र! शब्द से हुई हूँ । राजनीतिक भागा में राष्ट्र, राज्य भौर जाति 
इन तीनो में अन्तर हैँ । “राज्य के कई आवश्यक तत्त्वा में से “राष्ट्र! भी 
एक है, परन्तु *राप्ट्र' को हम “राज्य' नहीं बहू सकते । “राज्य में 
*राष्ट्र शामिल है, क्योवि वह उसका एवं अग हैँ | जाति को भी हम 
राष्ट्र नही कर सवते । हाँ, हम ऐसी वहपना कर सकते हैँ कि एक ही 
जाति रे बना कोई राष्ट्र हो । ससार में ऐसे भनेव राष्ट्र हे जी 
बाई जातियो के समूह से बने है । जैसे कनाडा में दो जातियाँ--फ्रामीमी 
और अग्रेज--है | स्वीजरलेड में तीन जातियाँ है--जर्मग, इटेलियन 
ओर फ़ासीसी । भारतवर्ष म मु्यतया दो जातियाँ हे हिन्दू और मुसल 
मान । परन्तु हिन्दू या मुसहमान स्वय बोई राष्ट्र नहीं है। भाजकल ऐसा 
प्रचार हो रहा है वि हिन्दू हिन्दूससमाज को /श”न्‍्यप्ट्र और मसलछमान्‌, 
मुसलमाना को सुस्लिम-रप्ट्ू पहते है। / , व में यह धा 
अमपुर्ण औौर युवितहान हू । 


राष्ट्रीपता दर 


उसके लिए वडे-सन्यडा बलिदान करने म तत्पर रहता हैं । 

वे सम्बन्ध, जिनके कारण एवं जन-समूह राष्ट्र कहलाता है, कई 
प्रवार वे है- भौगोलिक सास्‍्कृतिंव ऐतिहासिक, आाधिक, धामिवा 
और जातीय । इनमें सबसे प्रमुख भौगोटिव' सम्बन्ध है । एवं देगा में 
रहने के वारण व्यविदया मं देशमय्ित वी भावना दैदा होजाती हूँ भौर 
वे उसे अपनी मातृभूमि समझते है | एक ही ससस्‍्कृति एवं ऐतिहासिए 
परम्परा भी व्यवित-समह के पारस्परिक वन्धना को मजबूत बनाती हूँ । 
शवं धर्म के अनुपायियों में भी एक प्रकार वा वन्युत्व स्थापित होजाता 
हैँ । आधिवा हिता वी समानता भी ऐसे सम्बन्धा को पैदा करने भ 
सहायत है। अन्त में जातीय एक्ता--रक््त सम्बन्ध--भी राष्ट्र का एव 
बन्धन हैं । परन्तु उसपर अधिक ज़ोर देने आवश्यवता नही हैँ । सप तो 
यह है कि भाज ससार थी कोई भी जाति अपने रक्त की पवित्रता का 
दावा नहीं कर सकती । परन्तु त्तो भी यूरोपियन जातियाँ अपनी जातीय 
भावना के कारण ससार में अन्याय और अनाचार कर रही हैँ। अमरीबा 
जैसे सम्प और सुमस्वृन देश म हब्शिया पर भीषण अत्याचार किये जा 
रहे है । उनका 'लिचिंग किया जाता हूँ। अफ्रीका म भी बाली जातियो 
दे साथ भगोरो के वर्वरतापूर्ण अत्याचार आज भी होरहे है ! जर्मनी में 
जातीय पच्ित्नता वी भावना ने ऐसा उम्र और भयकर रूप घारण क्यि 
(व हिटलर ने अपने देश से यहूदिया को निवाल दिया। हिटलर बी 
यह धारणा है कि केवए जर्मन ही पवित्र आय है। यहुदियों वे ससर्ग 
में रहने से जमना वा आर्यत्य नप्ट होजायेगा इसलिए उाह जर्मनी में 
न रहने दिया जाये । थिदेशा में गोरी जातियाँ प्रवासी भारतीया बाप 'कुली 
बहवर उनके साथ कसा अन्याय करतों है यह तो सवतों भवोभाति 
विदित ही है । 

प्रोफेयर रामजे म्यूर ने सिद्ध किया हे कि जातोयता की मावना 
[ अर्थात्‌ यह विश्वाप्त वि हमारी जासि ही ससार म सर्वेश्रेप्ठ है 
और दूसरी जानियाँ अपविद्रया वर्ण-मकर हें ) ससार की जातिया 
में घृणा, रगदोप, प्रतियोगिता और अश्यानिति पंदा कस्नवाली है । 





राष्ट्रीयता 


राष्ट्रीयता क्या है ९ 


राष्ट्रीयता पर विशद रूप से विचार करने से पहले यह जात लेता 
उचित होगा कि राष्ट्रीयता है क्या ? “राष्ट्रीयता दाब्द की उत्पत्ति 
“राष्ट्र शब्द से हुई है । राजनीतिक भाषा म राप्ट्र, राज्य और जाति 
इन तीना म अन्तर हूँ । “राज्य के कई आवश्यक तत्त्वों में से “राष्ट्र” भी 
एक है, परन्तु राप्ट को हम “राज्य नहीं कह सकते। “राज्य में 
“शाप्ट्र' शामिल है. क्योंकि वह उसका एव अग है | जाति को भी हम 
दाप्ट्र नही कट सकते | हाँ हम ऐसी कल्पना कर सकते हे कि एक ही 
जाति से बना कोई राष्ट्र हो । ससार में ऐसे अनेक राष्ट्र हे जो 
कई जातिगो के समूह से वने हे! जेस कनाडा में दो जातियाँ--फ़ासीसी 
और भग्रेज--है । स्वीज़्रलेंड में तीन जातियाँ हें--जर्मन, इंटेलियन 
और फ्रास्सीसी । भारतवर्ष म मुल्यतया दो जातियाँ है हिन्दू और मुसल 
सान। परन्तु हिन्दू था मुसछमान स्वयं कोई राष्ट्र नही है। भाजकल ऐसा 
अचार हो रहा है कि हिन्दू हिन्दू समाज वो हिन्दू-राप्ट और मुसतमान 
सुसलमाना को मुस्लिम-राप्त कहते है परन्तु वास्तव में यह धारणा 
अ्रमपूर्ण और युवितहीन है ॥ 
राष्ट्र एक ऐसा जन समुदाय है जा विशिष्ट सम्बन्धा स बँधा हुआ 
है और ये सम्बन्ध इतन झवितज्लांली ओर भज़बूत हे विः जिनके कारण 
चहू सामूहिक रुप से सुखी रह सकता हूँ और जब उसके सम्बन्ध अस्त- 
व्यस्त कर दिये जात हे तब वह असन्तोष और अशान्ति वा अनुभव 
करता है। ऐसे जन-समूह का प्रत्येक व्यक्ति परस्पर एकता था 
अनुभव करता हैं और वह जिस दश म रहता हैं उसे अपनी मातृमूमि 
मानता हैँ। ये सम्बन्ध वास्तव में उसम मातृमूमि के प्रत्ति भवित * 
वी भावना उत्पन करते है और वह इस भवित भावना के कारण 


रण्ट्रीयता ६९ 


उमके लिए बड़ें-सेन्वडा बलिदान करने में तत्पर रहता है । 

वे सम्बन्ध, जितने! बारण एवं जन-समूह राष्ट्र कहलाता है, कई 
प्रकार के है- भौगोलिक, सास्कृतिव, ऐतिहासिक, आधिव', धामिवा 
और जातीय । इनमें सबसे प्रमुख भीगोल्िक सम्बन्ध हूँ । एक देश में 
रहने के वारण व्यक्तिया में देशभक्त की भावना पैदा होजाती है भौर 
वे उसे अपनी मातृभूमि समझते हें | एक ही सस्हति एवं ऐतिहासिक 
परम्परा भी व्यवित-समूह के पारस्परिय बन्धनों को मजयूत बनाती है । 
एवं धर्म के अनुयातरियों में भी एक प्रकार का वन्धुत्व स्थापित होगाता 
हैं । आर्थिव हितों वी समानता भी ऐसे सम्बन्धो को पैदा बरले पे 
सहायक हैँ | अन्त में जातीय एक्ता--रकक्‍त-सम्बन्ध--भी राष्ट्र का एव 
बन्धन हैँ । परन्तु उसपर अधिक जोर देने आवश्यकता नही हैं । सच तो 
महू हैं कि आज ससार की कीई भी जाति अपने रक्त वी पवित्रता का 
दावा नहीं कर सकती । परन्तु तो भी यूरोपियन जातियाँ अपनी जातीय' 
आना के वारण ससार में अन्याय और अताचार वर रही हैँ। अमरीका 
जैसे सभ्य भर सुसस्दृत देदा में हक्थियो पर भीषण अत्याचार किये जा 
रहे है । उनका 'लिसिंग' विया जाता हैं । अफीका से भी काली जातियों 
के साथ गोरो ने वर्थरतापूर्ण अत्याचार आज भी होरहे है | जमनी में 
जातीय पवित्रता वी भावना ने ऐसा उम्चन भौर भयकर रुप घारण विया 
कि हिंटछर ने अपने देद से यहूदियों यो निवाल दिया। हिटलर की 
यह घारणा है कि केवेठ जर्मन ही प्रवित्र आर्य हूँ।यहुदियों के ससर्ग 
में रहने से जम॑नो का आर्यत्व नप्ड होजाबेगा, इसलिए उन्हे जमंनी मे 
मे रहने दिया जाये। विदेशा में गोरी जातियाँ प्रवात्ती मारतीयों ब। 'कुली” 
कहकर उतके साथ वैसा अन्याय करती हैं, यह तो सबको भल्लीमाँति 
चिंदित ही है । 

प्रोफेंसर रामज़े म्यूर मे सिद्ध क्या हैँ विः जातीयता की भावना 
(६ अर्वात्‌ यह्‌ विश्वास दि हमारी जाति ही ससार में सर्वेश्वेष्य हें 
और दूसरी जातियाँ अपवित्र या वर्ण-सकर हूँ ) ससार वी जातियो 
में घृणा, रग-देध, अ्तियोगिता और अश्नान्ति पैदा बरनेबाज़ी हूँ । 


७० भारतीय सस्कृति और नागरिक जीवन 


ससार में राष्ट्रीयता ने इतनी अगाति पैदा नहा की जितनी बि जातायता 
की भावना ने की है ॥( 

राष्ट्र के छिए भाषा वी एकता भी जल्री है। जबतव जनसमूहम 
भाव प्रकाशन सामाय भाषा ढारा न होगा तबतव उसम विचार वी 
एवता भी पैदा नहीं होतक्ती और णंव विचार एकता पैदा नहा होगी 
तो उसम सास्कृतिवः एकता पैदा नहीं हों सक्‍सी। भारत म राष्ट्रीय 
नेताआ ने इस आवश्यकता को अनुभव किया है और इसी लिए सामाय 
भाषा--सप्ट्रभापा--के निर्माण के लिए प्रयत्त होरहा है । 

राष्ट्र की एतिहासिक परम्परा वे! सवध में प्रोफेसर 'रामजे म्यूर वा 
मत है +- 

* बोरों के महान डृत्य और बोरता के साथ किया गया बलिदान एसा 
श्रेष्ठ और पौष्टिक भोजन हैं जिससे राष्ट्र की आश्मा को झवित और 
स्फूरत मिलतो हैँ । इसीसे अमर ओर पांवन्न परम्परा और इतिहास का 
निर्माण होता है, और फलत राष्ट मिर्माण का मांग भो साफ होता है । 
इनके मुकाबिले घन सम्ददा, जन कौर भूमि हेप प्रतोत होती हैं। जिस 
राष्ट्र के पास ऐसी स्मृतियों का अक्षय भण्डार हैं, उसके देश के आस- 
पास रहनेंवाले लोग, जितका उप्तते मं कोई जाति सबंध हैं और न धम 
त्तया भाव का सवध उसमें मिल जाने में आत्मगोरव अनुभव क्षरेंगे।' 

इस प्रकार यह स्पष्ट है वि राष्ट्रीयता एक भावना है । जिस देश वी 
जनता भ सामान्य भावना हो वहाँ राष्टीयता का पौटा पनपने लगता है । 


राष्ट्रीयक फे उदय के कारण 
आज हम राष्टीयता का उत्य उन सभी देशो म॑ देख रह हैं जी 
विदेशी शासन के नियत्रण में हू और जो देश स्वाधीन है उनमें तो 
राप्टीयता वा विवास ऐसी भयकर दिया में हुआ है कि आज विद्वानों 


१ रामज्ञ स्पूर 'लेशनलिज्म एण्ड इष्लरनेशनलिज्मः (4९१९) 
पु० ३४ ३५ 


राष्ट्रीयता छह 


का यह मत है वि राप्ट्रीवता ही ससार में बद्यान्ति का मूल हैँ । स्वाधीन 
भर पराधीन दोनों प्रवार के देशो में दाष्ट्रीयया के विवास बे भिन्न- 
भिन्न कारण हूँ । 

स्वाधीन देशो में विज्ञान, आविप्ठशार और औद्योगीकरण मे उम्र 
शप्ट्रीयवा को जन्म दिया। पाश्चात्य देशों में ओद्योगिक प्ान्ति नें 
जनता के सामाजिक जीवन में आइचयंजनदः' श्रान्ति पैदा बरदी | पहदे 
छोग छोटे-छोटे साधारण वस्वों ओर ग्रामों में रहते थे । अधिदाद छोग 
मसेहनत-मजदूरी बरके अपना पेट पालते थे।हृपि ही उनहा सुख्य 
अ्यवसाय था। यातायात तया पत्र-व्यवहार के साधन वैजानिक टय जे ने 
होने से परस्पर मे-मिठाप भी बम होता था । साक्षरता एवं शिक्षा का 
बड़ा अभाव था। इने वारपों से उनमे राष्ट्रन्भाववा वा विकास नहीं 
हो सरा । यदि आप ३० वर्ष पूर्व की रूस, चीन, ब्रह्मा तथा भारत की 
स्थिति का स्रध्ययत बर तो आपको यह स्पष्ट होजाग्ेगा कि भारत में 
भी पहले राष्ट्टमावना नहीं थी । परन्तु जब उद्योग-घन्घा वा विकास 
हुआ, नवीन आविप्कारों के झारण नप्रीनयी मीन, यश्र तथा औजार 
सैयार किये गये, तब उद्योगवाद बा जन्म हुआ । उद्योगवाद ने पूँवीवाद को 
वितप्तित क्या । पूंजीवाद ने अपनी रक्षा ओर वृद्धि वे लिए देश में 
शप्ट्रीय भावना वा प्रचार विदा भौर उसका मनमाना उपयोग किया । 

आज सम्य तथा स्वाधीन देशों में शिक्षा सवा समाचारपत्रो द्वारा 
शद्भीयता वा प्रचार किया जा रहा है । स्कुदी और वाखेजा में प्रयेव 
राष्ट्र ऐसी शिक्षा वी योजना बाम में ठा रहा है जिसमे अपने राष्ट्र 
की मर्वेशेप्ता थी छारइ छात्रा के हृदय पर पईें। पूँजीपतियों दारा 
गचाहिस समायास्पत्र भी शप्ट्रीयता या प्रचार कर रहे हैं ।! 

जो देश परावीन हैँ, उसमें राष्ट्रीय के उदय के कारप इतसे 
भिन्न है। पराधोन राष्टो में सास्राज्यवादी राष्ट्रों बे द्वारा जो आथिव 





१ डम्न्यू थी करो: 'दिवेस फॉर फंडरल यूनियन ( १९४० ) 
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७१ भारतीप सह्कृति और नागरिक-जीवन 


शोपण किया जाता है तथा उनवे' आधिव जीवन कॉ नप्ड कर दिया 
जांता है, उसकी प्रतिक्रिया के फठस्वरुप अर्थात्‌ अपने आधिवा स्वताश 
से रद पाने के लिए. राष्ट्रीय भफ़ना पद होती है | समस्त दलित 
और पीडित जनता में बंदेशित नियन्त्रण स मुवरित पाने के छिए एकता 
का भात्र पैदा हाता हैं और वह इस आधार पर आन्दो”न उठाती है वि 
विदेशी बन्यन से मुक्‍्त्र होजाने पर समस्त जनता व। पत्पाण होगा। 
बस इस प्रकाट राष्ट्रीय भावना उत्पन्न होजाती हैं । 


राष्ट्रीयता की भावनाएँ: 

आज वे धुग में हम राष्ट्रीयदा वी तीन भावनाएँ मुग्य रूप में पाते 
है। जनतत्रीय देझा में पूंजीवादी राष्ट्रीयका अपनी चरम-सीमां को 
पहुंच चुबी है । अधिनायवतन्त्रवाले राज्यो में फंसिस्ट राष्ट्रीयता हिसा 
और यूद्ध का भ्रचार ही नहीं वर रही हे वल्विः यूरोप वी राभ्यता और 
स्वाधीनता ये नाश थे! लिए युद्ध क्षेत्र में सठग्न है । एव तीसरी राष्ट्री- 
यता की भावना का उदय स्ताघीनता के साधक भारत में हो रहा है, 
जिसके प्रवर्तव ससार के अद्वितीय शान्तिवादी महात्मा गाधी और 
पडित जवाहरलात नेहरू है। इसे हम मानववादी राष्टीयता वा नया 
नाम देंगे । 

(१) पूंजीवादो राष्ट्रीयता 

फ्रास की राज्यत्रान्ति वे बाद ब्रिटेन, फ़ास, वेलजियम तथा अन्य देशो 
में प्रजातत्त का उदय हुआ | स्वाधीनता, समता तथा बन्धुना वे भावों 
वा जनता म बडा प्रचार हुआ | सवसे पहली बार जनता ने एक्तन्त्र- 
शासन से मुक्ति पायी और प्रजा की स्वाधीनता वी स्थापना की। इस 
ऋत्ति वे वाद प्रजातनत के नाम पर व्यक्ति स्वातन्ध्य वा घोर प्रचार 
दिया गया । इसका परिणाम यह निवला कि प्रप्तिद्ध अग्रेज राजनीतिज्न 
मिल्त, स्पेसर सिज्विक, ग्रीन औौर बोज्ञाववट न खुल्लमखुल्ला व्यक्ति 
बाद वा समर्थन किया । 

व्यक्तिवाद का मतलब यह है वि. समाज में प्रत्येक व्यवित वी 
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उनति उसवी आवश्यवना और याग्यता के जनुसार हानी चाहिए । इसल्ण 
भिन मभिन प्रकार वे सत्र यक्तिया के लिए एक्न्सा कानूत बताना ठीव 
न हागा । सरकार का व्यक्तिया क वार्यों में हम्तक्षेप नहीं करना 
चाहिए । उन्ह स्व॒तन्त्र रीति से अपनी उठति और विवास का अवसर 
दना चाहिए। इस प्रकार व्यक्निवाद सरकार के कार्यो को बहुत ही 
मग्रादित मानता है । ग्रीन ने अपने ग्रन्थ में लिसा हैँ कि सरकार दमन 
या सुझासत के द्वारा समाज वे आम निर्णय वे अधिकार में काई बापा न 
जयरे। सब लागा का अपने अपन रास्ते से चलन दना उचित है । 

ब्यक्तिवाद का विकास उन्ीसवा सदी में यहाँतक हुआ कि 
“यक्तिया को कानून की दृध्टि में समान समझा जान छगा॥ प्रयेव 
( बालिग्र ) व्यक्तित को समान मताधिकार प्राप्त हा गया । इस प्रकार 
राजनीतिव क्षेत्र में समता का सिद्धान्त स्थिर किग्रा गया। 

राजवीतिक समता के कारण सागरिका वा अपन देदा के शासन मं 
भाग छेने वात अधिवार मिला । प्रत्तिनिधि-सस्थाआ का विवत्त हुआ। 
प्रतिनिधि-सस्थाओआ वी यह विशेषता है वि राज्य का शासन जनता-द्वारा 
चुमे गये प्रतिनिधियों के हाथ में होता हूँ । नद इस प्रणाली के अत्तर्गेत 
निर्वाचका) का अधिक महत्त्व हैं । जिस दल का पार्लमेण्ट में बहुमत होता” 
है उसी दल का नता माजिमण्ट्ल बनाता हैं भौर इस तरह वह सारे 
दक्ष वा शासन करता है । परन्तु पूंजीवाद के प्रभाव के कारण निर्वाचक 
स्वत जे रुप से अपब मताधिकार का प्रग्राय नही करत । चुनाव पूँजी 
पत्तिया के हाथ में होता है। व जिये ठीक समसते है, उसीको चुनाव 
में खड़ा करत है और उस वामयाय बनाने वे लिए विवाचका वा तरह- 
तरह के प्रलामन दत है | इस प्रकार तिर्वाचकी बीर प्रतिनितिया का 
पतन किया जांता हैँ । दश के बडे-बडे प्रमावश्ाली पता के स्वामी भी 
पूंजीपति ही हात हैं, जिसस समाचारपत्र भी ऐसे ही उम्मीदवारों का 
समन करत हैं । अत जोषित समाज के लिए राजतीतिक समता व्यथ 
प्लिद्ध होती हैं । यह स्वतत्लता से अपना सवामिकार वा आयोग नही 
कर सकता । 
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इस तरह, ऐसे चुनावों ये पठम्वरूप, पार्लेमेप्ट मं पूँजीपतियों वा 
बोलपाठा होता हैं और वे अपनी सखार बनाने हे । फिर शासन-सत्ता 
हाथ मे आजाने से पूंजीपनि स्वच्छन्दता से अपने स्वार्यों की सिद्धि बरते 
हैं। अपने तैयार माल की विश्नी के छिए वे दूसरे देशो म बाजारों की 
सोज करते है, पिछड़े देशो में अपना आधिपत्य जमाने है, नये उपनिवेश 
असाते है, और इन वामों में पूँजोवादी राष्ट्रीय सरवार उनकी पूरी मदद 
बरती हैं। सरकार की पूरी घव्ति--पुलिस, फौज और बेक आदि-- 
इन पूँजीपतियों के पीछे रहती है । पूंजीपति अपने वर्गीय स्वार्षों को 
प्ट्रीयता बा रग देकर अपने देशवन्घुआ को धोसा देते है । उनके 
सामने अपने स्वार्थों को “राष्ट्रीय हित' के नाम से पृषारते है । ये पूंजीवादी 
अपने देश में यह आन्दोलन करते हे कि हमारे देश वी जन-मम्या में वृद्धि 
हो गयी है, देश में स्थान वी कमी है । इसलिए हमें और देश चाहिएँ । 
हमारे देश में बेवारी है, आधिर सबठ है, इसलिए हमें अपने 
उद्योग-धधो की वृद्धि करनी चाहिए । हमें दूसरे देशो से खतरा 
है; इसलिए हमे अपने देश में शस्त्रों तया युद्ध-सामग्री की वृद्धि वरनी 
चाहिए । 


(२) फास्ट राष्ट्रीयता 

फासिज्म मूलरप में इटली का राष्ट्रवादी आन्दोलन है, जिसबा 
अवर्तेन १९१९ में इटली के अधिनायव (डिक्टेटर) बेनिलो मुस्रोडिनी 
जे किया था। इस आन्दोलन वा वार्यश्रम राप्ट्रवादी, प्रभुतावादी, साम्य- 
चाद-विरोधी और पार्लमेण्ट-विरोधी था | फासिज्म दावा करता है वि 
न तो बह पूँजीवादी है न समाजवादी | उसकी भावना और संगठन 
सैनिक ढग का है 

इस समय यूरोप मे फासिस्ट राष्ट्रीयका का घोर आतक है। फासिस्ट 
राष्ट्रो ने यूरोप में उम्र राष्ट्रीयवा का विकास इस सीमा तक विया है वि 
यूरोप के वर्तमान युद्ध में आज सारी यूरोरीय सम्पता, सस्दृति और सवा 
“धीनता नष्ठ हुई जा रही है । 
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बेनितो मुस्रोलिनी ने उम्र राष्ट्रीयता का प्रचार जारम्भ से ही किया 
है । मूसोडिनी न बपने एक लेख में लिखा है -- 

|. फासिज्म जितना अधिक सामधिक राजनीतिक दृष्टिकोण 
को अलग रफ़कर, सानवता के भविष्य और उसके विकास पर विचार 
एबरुचितन करता हूँ; उतना भ्रधिक न तो वह स्थायी शान्ति फी 
उपयोगिता में विश्वास करता है और न ऐसा सम्भव ही है । इस प्रकार 
चह शातियाद के उस सिद्धान्त को मस्वोकार करता है जिसको उत्पत्ति 
संघर्ष के परित्याग और आत्मत्याय के सामने कायरता से हुई है । 

(स्र्फ युद्ध ही मानवीय शक्षिययों को सबते अधिक उत्तेजना प्रदान 
करता हैं और मानवो के हृदय पर श्रेष्ठता को छाप लगाता है । 
अत जो सिद्धात दााम्ति की इस हानिप्रदर कल्पना पर ध्थिर है, वह 
फाप्तिज्प का विरोधी है । 

४ बहू (फासिज्म) पानव-सपमान को भाविकाल के फदीऊे के जीवन 
से ऊंचा उठाकर मानव श्चक्तति की सर्वोच्च अभिव्यक्ति की ओर छे 
जाता है--जिसे सास्राज्य कहते हे १ 

४ का्िज्ण के लिए साथान्य का विशास--अर्थात राष्ट्र वा विस्तार-- 
जवित का आवदयक प्रदर्शन है और इसका विपरीत अध पतन का लक्षण 
हूँ । जो जातियाँ उठ रही हू, वे सदेव साम्राज्यवादो हो होतो है । इसका 
चरित्याग ही पतन और मृत्यु का लक्षण हैँ ९ 

हिटलर की ओर से भी एक दगान्दी से जमती म हिंसा, युद्ध मौर 
चुसरे राप्टों के प्रति घृणा तथा विद्वप का प्रचार हो रहा हैं। उहाने 
भी अपने आत्मचरित मेरा सधप में छिखा है -- 

अययाध में झञाततिवादी-मानववादी भावना पूर्णत अच्छो है परतु 
इस दांत पर कि सबसे पहले सर्वोच्च मानद वर्ण ते ससार को इस सीमा 
तक जीत लिया हो कवि वह ससार का एकमात्र स्वामी बच जाये । 


१ सौयोर मुसेलिनी द पोलिटिकल एण्ड सोशल डाक्ट्रीन माव 
फैसिज्स इन इसाइक्लोपीडिया इटैलियाना' (१९३२) 
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इसलिए हमें पहले पुद्ध करना चाहिए--शान्तिवाद ज्ञायद भविष्य में 
देखा जायगा । 

हिठझर ते जमन जनता मसाभरिव भावना पंदा करने वे लिए ही 
लिखा हैं -- 

“जर्मनी फो सत्ता को पुन प्राप्त करने दे! लिए तुम्हे यह न पूछता 
चांहिए कि 'हुम किस तरह वस्त्रास्त्र बनावें ?! वल्कि यह भावनों पैदा 
करनी चाहिए जिससे मनुष्यों में शस्त्र-घारण की क्षमता प्राप्त हो जाये | 
यदि ऐसी भावना छोगो में पैदा होजाये, तो उनकी इच्छा-शवित 
सहुस्रों ढंग से प्रकट होसकेगी, जो उनमें से किसी को भी शस्प्रीकरण 
की और ले जायेगी | यो एक कायर व्यक्षित को १० पिल्तौल दे दिये 
जायें, तो भी जब उत्तपर आक्रमण होगा तो वह्‌ एक गोलो भी मं छोड 
सकेगा 

* ऐसे राष्ट्रीय समाजवादी आन्दोलन को धिक्कार है, जो केवल 
विरोध पर निर्भर रहता है और युद्ध फी तैयारी नहीं करता ।" 

उपर्युक्त अवतरणों से यह स्पष्ट है कि “राष्ट्रीय समाजवाद' का 
आधार सैनिक्वाद और हिंसा है। इस फासिस्ट राष्ट्रीयता वा जमेनी में 
समायारपत्नों ओर स्कूलों द्वारा भी प्रचार क्या जाता है । जमंनी में हेर 
हिंटलर ने उग्र राष्ट्रीयत/ के प्रचार के लिए हर उपाय से काम लिया हूँ । 
साहित्य, कछा, काउप्, सगीत, सिनेमा, रेडियो आदि सबका उपयोग युद्ध 
और हिंसा वे' भाव को जगाने दे' लिए किया गया हूँ ( 

जमेनी मे प्रचलित गीतों में भी फ्रास, रूस और यहूदिया के प्रति 
जर्मनो के हृदय में पाशविक, घृणापूर्ण और प्रतिहिता के भावों को बाव्य- 
मयी भाषा में जगाने की प्रवल चेप्टा है । 

यहूदियों पर जो भयकर और हत्कम्पनवारी अत्याचार जरमेनो द्वारा 
किये गये हे उनसे द्रवित होकर अहिसा के पुजारी महात्मा गाधी ने 
लिखा है -- 

“जर्मनों ने घहुदिपो पर जो कत्पाचार किये हें, उनकी कहानी 

इतिहास में बेजोड हूँ । प्राचीन काल के अत्याचारी इतने पागल नहीं हो 
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गये थे जितने कि हिटलर पायल होयये प्रतोत होते हे । बह ऐसा 
यामिक जोश फे साथ कर रहे है, पर्षोकि वह उम्र राष्ट्रोयतता फे नवीन 
धर्म फा मिकास फर रहे हैँ जिसके नास पद किया गया कोई भी 
अमावदीय कार्प मानदोय बन सकता है ! और जिसके लिए इहलोक और 
भरलोक में पुरस्कार मिलेगा ४? 

मह हैं इस उग्र राष्ट्रीयता वा स्वरूप । इसका अधिक उल्लेख करन 
को आवस्यता नहीं कि फासिज्म ससार म स्थायी ज्लान्ति मा विरोधी 
हैं। वह अनन्‍्तर्राष्ट्रीयता में विश्वास नद्दी करता। उनवा आधार उद्र 
राष्ट्रवाद, सैनिववाद और साम्राज्यवाद है । फासिज्म स्वदेश के अभ्युदय 
के लिए अन्य देशा पर आधिपम्य को मानवता की घझर्ति वा सर्वश्रेष्ठ 
प्रदर्शन मानता हैँ । बह युद्ध को प्रोसाहन देता हैं, वयाकि साम्राज्य- 
विस्तार युद्ध बे! विना सम्मद नहीं है | इसमें तनिव भी सन्देह नहीं कि 
चर्तेमान्‌ युद्ध यूरोप म बढती हुई पूँजीवादी और फ्ासिस्ट राष्ट्रीयता वा 
ही भयकर परिणाम है । 5 


(३) मानवयादो राष्ट्रोयता 

महात्त्मा गाघी वी राष्ट्रीयता जहिणा और घिहव-प्रेम पर स्थिर है। यह 
सबसे पहले मानव हैं और अन्त में भी मानव हे । उनके हृदय में मानव- 
मात वे लिए प्रेम है, जादर हैं ओर सकुचित जातीयता को वह घृणा वी 
दृष्टि से दखते हैं । अहिंसा वे अनन्‍्य पुजारी होते के कारण वह किसी 
मी राष्ट्र की जनता को विसी प्रकार वी हानि पहुंचाने की मावना को 
अपने सिद्धाव के विरुद्ध मानते हे । वह वास्तव में एक आदर्श मातव- 
चादी हूं । 

गाधीजी स्वदश के नायरिका म एकता चाहत है--समन्वय चाहत 
है--सघर्ष नही | भारत में उनका रुक्ष्य यह है वि! उसके आन्तरिक 
सतभेदा और विवादो की मिटाक्र जनता को स्वराज्य के लिए सगठित 
पद ऊापे, दरों गो; टाफजर पुछऐों के राणण्य रम्लीकिंक , अर्पित , 
साभाजिक धरातनर पर पिठाया जाये राप्ट को विभकत बरनेंवाले घार्मिक 
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चृणा-द्वेपो वा अन्त वर दिया जाये, और हिन्दू धर्म को अस्पृश्यता के 
सामाजिक वलेक से मुवत कर दिया जाये ।१ गाधीजी वी यह धारणा 
हैं कि ' यदि मेरा पुनर्जन्म हो, तो में अछूत होकर जस्मना चाहूँगा, 
ताकि में उनके दुःसखन्‍द्द और अपमान में भाग हे सकूँ ओर अपने- 
आपको तथा उनको उत्त दयनीय दशा से छुट्टाने का घत्न कर सकू (/*९ 

उनकी दृष्टि में हिन्दू, मुसलमान, पारसी, ईसाई आदि में कोई 
भेंद नही है । वह सद्यपि हिन्दू-धर्म बा पालन करते हूँ और हिर्दू होते 
बाय उन्हें गय॑ हैं, तथापि ससार के अन्य धर्मों के प्रति उनके हृदय 
में अगाध श्रद्धा है। इसका कारण यह है कि गाघीजी धर्मों की एवता में 
विश्वास वरते है । उनका विचार हूँ कि ससार के सब धर्मों में तात््विक 
एकता हैं--उनके मूल सिद्धान्त एक-से हैं। गाधीजी नागरिक समानता को 
भारत में स्थापित करना चाहते है। उन्होंने अपने एक लेख म लिखा है--- 

“जब युद्ध के बादल बिखर जायेंगे और भारत अपनी स्वाधोनता का 
अधिकार पा लेगा, तब मुझे शक नहीं कि कांग्रेसी छोग किसो मुसलमान, 
सिक्स, इसाई था पारतसी फो अपने प्रधान-मंत्रो के तोर पर बसे ही सहर्ष 
स्वीकार फरेंगे जसे कि एक हिन्दू को। इतना हो नहीं, वह कांग्रेसी न भी 
हो, तो भी बसे ही और किसी प्रकार के धर्म था वर्ण के भेद बिना उसे 
अधिकार देंगे ४!* 

महात्मा भाधी प्रजातत्र के प्रवछ् समर्थक हे । वह राष्ट्र के विविध 
वर्गों, हिंतो भौर समुदायों में सहयोग और एकता चाहते हे । वह किसी 
एक वर्ग का शासन नही चाहते । बहुमत के निर्णय में उनका विश्वास 
हैँ । फासिज्म और नाजीवाद की उन्होंने सदेव निंदा की है और उन्हे 
सम्यता एवं सस्कृति का दत्रु कहा है । 
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वह मानव-सेवा के सबसे महान्‌ समर्थक हैँ | सार्वजनिक जीवन में 
शुद्धि तथा सदाचार पर वह जोर देते हे । उनमें मातृभूमि के लिए बडे- 
से-बडा त्याग और बलिदान करने की शक्ति हैं । परन्तु उनकी देशभक्ति 
उम्र एवं दूसरे राष्ट्र के छिए विधातिनी नहीं हैं। वह्‌ अपनी जन्म- 
भूमि के प्रति अनुराग रखते हुए भी मानवता-प्रेमी है, विश्व-शान्ति के 
समर्थक हैँ ।! 

गाधीजी का विद्वास है कि भारत की प्राचीन सस्क्ृति से ससार के 
विवास में सहायता मिल सकती हैं | नीचे गिरा हुआ भारत मानव-जात्ति 
का आशा का सन्दश नही दे सकता | ज़ाग्रत स्वतत्र भारत ही परीडित' 
ससार की सहायता नर सकता है । ग्राधीजी कहते हे कि यदि अग्रेज छोग 
स्याय, शान्ति और व्यवस्था वी अपनी भावना में सच्चे हा, ती बाक्रान्ता 
शक्तियी को दवा देना और वतंमान परिस्थिति को ही कायम रखना 
उचित नहीं है । हमारे माने हुए आदशों के विपरीत जो परिस्थिति हो 
उसे सुधारनें से इन्कार करना भी हिंसा हूँ । न्याय और स्वतत्रता के 
हमारे प्रेम में इस निष्क्रिय हिंसा से बचने का वल होना चाहिए। यदि 
साम्राज्या का निर्माण मनुष्य की तृप्णा, चूरता और घृणा नें किमा हैं, 
तो सस्तार का न्याय तथा स्वतनतां की शज्यिा का साथ देने के छिए 
कहने स पहले हमें उननो बदलना होगा। हिसा या तो सक्रिय होगी 
या निष्किय । आतास्ता शक्तियाँ इस समय सक्रिय हिंसा वर रही है, वे 
साम्राज्यवादी शकितियाँ भी हिसा की उतनी ही अपराधिती और स्वातत्य 
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तथा भ्रजातन की विरोधिनी है, जो भूत कार की हिसा द्वारा प्राप्त 
अयायपूर्ण कामों का उपयोग करने में आज भी सल्ग्न हैं। जवतक हम 
इस मामले में ईमानदारी से वाम न लगे, तवतक हम सबसे बच्छी 
विश्व व्यवस्था स्यापित नही कर सकेंगे, और ससार म युद्ध तथा युद्धा 
बा भय जारी रहकर, अनिश्चय की न्यवस्था स्थायी होजायेगी । भारत 
को स्वतत्र कर देना ब्रिटिश ईमानदारी वी अग्नि परीक्षा हूँ ।९ 

मार्च १९३९ के विद्व सवटकाल म 'न्यूयार्क ठाइम्स के एक सवाद 
दाता ने गाथीजी से ससार के छिए सदेश भाँगा, तब उहोंने कहा कि 
सब प्रजातनों को एकदम नि शस्त्र होजाना चाहिए । उहोंने बतलाया 
कि इसी एकमात्र हल से युर्दधा वा अन्त किया जा सकता है। उन्होंने 
ऋहा-- “मुझे महाँ येठे-बेठे ही निश्चय है कि इससे हिंदलर फी आँखें खुल 
जायेंगी और बहू आप नि शस्त्र होजायेंग ।” 

सवाददाता ने पुछा--क्या यह चमत्कार नहीं है ? 

गाधीजी ले जवाब दिया--शायद । परन्तु इससे सस्तार की उस 
रकक्‍्तपात से रक्षा होजायेगे! जो अब सामने दीख रहा है । कठोरतम 
'धाठु काफी आँच से नरम होजाती हैँ, इसो प्रवार क्ठोरतम हृदय भी 
अहिसा की पर्याप्त शँच छयने से पिघल जाना चाहिए और बहिसा 
कितनी आँच पेदा कर सकती है उसको कोई सीमा नहीं अपने 
आधी शताब्दी के अनुभव सें सेरे सामने एक भी ऐसी परिस्थिति नहीं 
आयी जब मुझे यह कहना पडा हो कि में असहाय हें ओर मेरी अहिसा 
निदरुपाय होगयी।* 

गाधीनी का अहिसा की झवित मे क्तिना गहरा विश्वास है यह 
उनके उपयुवत कथन से साफ प्रवट होजाता हैं। यह सन्देश उन्होंने 
पत्तमान यूरोपीय युद्ध के प्रारम्भ होने से पहले दिया था जबकि ससार 
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केशछी का घस्त्रीयरुप येहद बढ चुका था औौर युद्ध वै बाइक बाब्ाश 
में मेंदरा रहे थे । 

वर्तमाल यूरोतीय युद्ध शुरू होने पर भारत में उसकी स्वाघीन राष्ट्र 
घोषित करने की राष्ट्रीय साँय कागग्रेस की और से प्रिटिय सरवार ये 
सामने रवी गयी। आज दो वर्ष से अधिक समय बीत गया, परल्नु 
प्रिद्िश सरकार ने राष्ट्रीय माँग वो स्वीकार नहीं विया | एवं औद तो 
त्रिडिंग सरतार की यह पृत्ति है, दूसरी ओर महामा गांधी भारत वी 
स्पायीतता के लिए युद्धन्काछ में कोई ऐसा उग्र वार्य परना अहिसा वे 
प्रिद्धान्स वे विदद्ध समझते है जिससे अग्रेज जाति सकठ म पड जाये । 
गायीजी प्ररावर सायाग्रह के प्रश्म को इसी दृष्दि से टास्ते रहे थे। 
उनबए कहना है रि अग्रेजों री सरद-पूर्ण एथिलि से छाभ उठावर हमें 
स्यायीनता प्राप्प वरना शोभा सही देवा | ऐसा फरवा भारतीय लायें- 
मर्यादा के विएद्ध है । 

गाधीजी को वर्त मान युद्ध से इतनी दारुण ध्यथा पढ़ेंत्री कि उन्हंति 
घोर युद्ध वाछ में, जबकि प्रिदेन वे छिए जीवन मरध वा सवाट था-- 
भप्नेज्ा से यह अपीक्ष मी थी -- 

“राष्ट्री के परस्पर थे सबथ और दूसरे मामलो का निर्णय करने पे 
किए युद्ध पा भाग छोडह र अहिता का सार्य स्वीकार फरें॥. से सापसे 
पहु पहला हूँ कि इस युद्ध के समाप्त होने पर दिज़प चाहे निम्त पक्ष पी हो, 
अजशातद् बा बह लामोनिशान भी नहीं मिलछेगा। यह पुद्ध सनुष्प जाति धर 
खुद अभिशाप ओर चेतायनी दे शप सें उत्तरा है । यह युद्ध श्ापरप हैं, 
अयोकि अपय तर झूमो सानव सानवता को इस वादर नहीं भूला था, 
जितना कि वह इस मुद्ध फे कसर के नोदे भूल रहा है ४ * 

यद्यपि महात्मा गाधी भारतीय स्वाघीनतानआन्दाटत हे संचार 
और बाग्रेस वे प्रधाद नेता हें जौर प्निद्धिणम साधाउयवाद मे बद्भधर 
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विराधी ह तो भी वह एवं आददा मानववादी हू । आगे भी गाघीजी 
ज्रिटन के प्रति मती का तिर्वाह कर रहे ह-- 'मे दावा करता हैं कि 
में ब्रिटेन का आजीवन ओर निस्‍्वार्य मित्र रहा हूँ । एक हर एसा था 
कि म आपके सापाज्य पर भी आशिक था। म समझता था कि भापका 
राज्य भारत को फायदा पहुँचा रहा है । मगर जब मेने देखा क्षि ब्स्तु 
स्थिति तो दूसरी ही है, इस रास्ते से भारत की भलाई नहीं हो सकती, 
तब मेने अहिसक तरोके से साम्राज्यवाद का सामना करैंयो शुरू क्ष्या 
और आज भी कर रहा हू । भेरे देश के भाग्य में आखिर कुछ भी लिखा 
हो, भाष लोगो के प्रति मेरा प्रम चेसा ही कायम है और रहेगा । मेरी 
अहिसा सारे जगत के प्रति प्रेम मागती है और आप उस जगते के कोई छोट' 
हिस्से नहीं ह। आप छोगा के प्रति मेरे उस प्रेम ने ही मुससे यह निवेदन 
लिसयाया हैं ॥/२ 
जज है एएजछीडी, ऊु पुकार, रफ्क्रघसा ५ चाह मत: के किए, 
स्वाधीनता चाहत हू परन्तु बह यह स्वाधीनता किसी ऊँवर्ट साप्द् वा 
शोयण करने या साम्राज्य की स्थापना वरने क लिए नहीं चाहत । 
यूराय मे युद्ध आरम्भ होने के बाठ भारतीय इप्ट्रीय महासभा 
(काग्रस) वा वाय-समिति ने १४ सित्रर"र १९३९ वा आाखीय माँग केः 
सम्पष में अपना जा एतिहासिक व 4 शित कि यह 
स्वावपर क्या गया हू वि स| । वारण॑ हर 


3. 


शाप्ट्रीजता के 


स्यापित स्वार्षो को बस्तुस्यिति को क्रायम रखता हैं, तो भारत की ऐसे 
युद्ध से फोई सरोकार नहीं हुँ । कयर सदाल प्रजातन्त्र और प्रजातत्त के 
आपार पर स्थित प्माज की व्यवस्या का है, तो भारत की उत्तमें घडी 
दिलचस्पी है ।'*“यदि ब्रिटेन प्रजातन्‍्त को रक्षा मौर विस्तार के लिए पुद्ध 
में छड्ट रहा है, तो उस्ते अपने अधिड्वत देशों में से साथ्राज्यदाद का अन्त कर 
देना चाहिए और भारत पे पूर्ण प्रजातन्‍्प्त को स्थापना करनी चाहिए । 
अतएवं चारत की जनता को बिना बाहरी हस्तक्षेप थे! अपनो निर्वाचित 
विधान-निर्माथी परियव्‌ से अपना शासद-विधाद बनाने का अधिरार 
मिलना खाहिए ओर स्वयं हो भपनी नीति का संचालन करना चाहिए । 

“एबतस्प प्रजातस्त्रयादी भारत दूप्तरे स्वतस्त राष्ट्रों के साथ आप- 
मण के विरुद्ध पारस्परिक रद्ा तथा आधिक राहुशारिता के किए खुशो 
से सहयोग करेगा । हुम एफ सच्ची विश्व-व्यवस्भां को स्थापना के लिए 
फाम करेंगे शितकर आधार स्वाधोनता सौर प्रजातत्त्र होगा भोर संतार 
के ज्ञान-विज्ञान और साधनों को सानयता के प्रिवास और प्रगति में 
उपधोध किया जापेगा १० 

इस प्रवार यह स्पष्ट है हि भादत अन्वर्राष्ट्रीय सघटन दे! विरद्ध 
नही हैं। वह उसमे पूर्ण सहयोग देने के लिए श्रश्तुत है) परन्तु ऐसा 
खारता उसी समथ सफर हो सकता है जब पहले यह साम्राम्यवाद के वन्यन 
में मुक्त मा लि । 


भारतीप राष्ट्रीयवा और पश्डित जवादरलाल नेहरू 

पहित जवाहरडार नेहर ने भारतीय राष्ट्रीयता को बनन्‍्नर्राप्ट्रीय 
रग में रेगकर वास्तव में राष्ट्र वी एक गटानु सेवा नी हैं। आज भारत 
में मेहरूजी में बदबार कोई अन्तर्राष्ट्रीयदा वा समर्थक नहीं है । भारतीय 
शाप्ट्रीपय को उप्र और सदुबित हो जाने में बचाने में नेटरफी ने जो 
मोग दिया है, वह बहुत ही महत्त्वपूर्ण हूँ 

पद्चित जवाहरखल नेहरू पी विचारधारा ध्रुर्णत समाजवादी है, 
परन्तु उनपर महात्मा गावी के मसिद्धान्तों और विशेषरप मे उनके 


८्र्‌ सारत, ६६, .. मार चन्द! जअरऊ ९ 


विरोधी हू तो भी वह एक आदश मानववादी है । आज भी गाधीजी 
ब्रिटन के प्रनि मैत्री का निर्वाह कर रहे हे--'में दावा करता हूँ कि 
में ब्रिटेन का आजीवन और निसस्‍्वार्थ मित्र रहा हूं । एन वक्‍त ऐसा था 
कि में आपके सास्राज्य पर भी आशिक था। में समझता था कि क्षापका 
राज्य भारत को फायदा पहुँचा रहा हैं। मगर जब संने देखा कि बरतु- 
स्थिति तो दूसरी ही है, इस रास्ते से भारत की भल्ताई नही हो सकती, 
तब मेने अहिसक तरीके से साम्राज्यवाद का सामना करना झुरू किया 
और भ्षाज्ञ भी कर रहा हू । मेरे देश के भाग्य में आखिर कुछ भी लिखा 
हो, भाष लोगो के प्रति मेरा प्रम बेंसा ही कायम हे और रहेगा । मेरी 
आ_हसा तारे जगत के प्रति प्रेम मागती है और आप उस जयत के कोई छोटे 
हिस्से महँं हे । आप छोगा के प्रात मेरे उस प्रेम ने हो मुझसे यह निवेदन 
लिजवाया हूँ ॥!* 
यह है गाधीजी की मानववादी राष्टीयता। वह भारत के लिए 
स्वाधीनता चाहत हू परन्तु वह यह स्वाधीवता विसी दुबठ राष्ट्र वा 
शोपण बरने या साम्राज्य की स्थापा बरने क थिए नहा चाहत 
यूरोत में युद्ध आरम्भ हात के बाद भारतीय राष्ट्रीय महासभा 
€वाग्रेस) की काय-समिति ने १४ सितम्वर १९३९ वा भारतीय माँग वे 
सम्बंध मं अदवा जो ऐतिहासिव वक्तव्य प्रवाशित किया, उसमें यह 
स्थीवार किया गया है कि ससार में युद्ध का कारण फासिज्म और 
साम्राज्यवाद है | ऐलान किया गया था बि ब्रिटेन यूराप में स्वाथीनता व 
प्रजातत की रक्षा के ठिए छड रहा है परन्तु क्या ये स्वाधीनता 
एब प्रजातत्र के सिद्धान्त यूराप तव' ही सीमित रहेंगे अथवा भारत में भी 
लागू किये जायेंगे ? बस इसी प्रइन वे स्पष्टीकरण के' लिए यह ववतव्य 
प्रवाशित क्रिया गया था । वक्तव्य में स्पष्ट शब्दा म कहा गया था- 
* यदि इस युंद्ध का उद्देश्य स्ाम्राज्यवादों प्रदेशों उपनिवेज्यों और 


२ हरेक अप्रेज के भ्रति (महात्मा गाधी) . “हरिजन सेवकः १३ 
जुलाई १९४० 


राष्ट्रीयता रे 


स्थापित स्वार्यो की वस्तुस्यिति को द्रायम रखना हूँ, त्तो भारत को ऐसे 
युद्ध से कोई सरोकार नहीं है ! अगर सदाल प्रजातन्त्र और प्रजातन्त्र के 
आधार पर स्थित समाज की व्यवस्था का है, तो भारत को उससे बढी 
दिलचस्पी हैं। 'यदि घिटेन प्रजातसत को रक्षा और विस्तार के लिए युद्ध 
में लड़ रहा हूँ तो उत्ते अपने अधिद्टत देशो में से साम्राज्यवाद का अन्त कर 
देना चाहिए ओर भारत्त में पूर्ण प्रजातन्‍्त की स्थापना करनी चाहिए । 
अतएव नारत को जनता को बिना बाहरी हस्तक्षेप के अपनो विर्बाधित 
बिपान निर्मानी परियद्‌ से अपना शासन विधान बसाने का अधिकार 
मिछ्ठता चाहिए और स्व ही अपनी नीति का सचालन करना चाहिए । 

/र्वतरन भ्रजातत्थवादी भारत दूपतरे स्पत्तन्त्र रा्ट्रो बे साथ आामन- 
सण के विरुद्ध पारहपरिक रक्षा तथ। आधिक सहक्षारिता के लिए खुशी 
से सहयोग करेगा । हम एक सच्ची दिद्व व्यवस्या की स्थापना के लिए 
काम करेंगे निप्तका आधार स्वाधोनता मौर प्रजातन्त्र होगा और सतार 
के ज्ञान विज्ञान मोर साधना को सानवता के विकास और प्रगति में 
उपयोग किया जायेगा ॥7 

इस प्रवार यह स्पप्ट हैं नि भारत अन्तराष्तीय सघटन के विरुद्ध 
नही हैं। बह उसमें पूण सहयाग दने के लिए प्रस्तुत हैँ । परन्तु ऐसा 
करना उसी रामव सफठ हा सकता है जब्र पहरे वह साम्राज्य वाद वे ब्न्धन' 
स॒मुक्ति पा छे 


भारतीय राष्ट्रीयया और पसरिडित जवाहरलाल नेहरू 

पहित जवाहर रद महू ने भारतीय राष्टीयता का अन्तर्राष्ट्रीय 
रग में रंगंवार वाम्तव मे राष्ट की शक महान सवा की हूँ । आज भारत 
में मेहुर्जी से चढ़कर कोई अन्तर्राष्ट्रीयय का समर्थक नहीं है । भारतीय 
झाप्दीयता का उग्र और सकुचित हो जाने से वचान में नेहरूजी वे जा 
भाग दिया है, वह बहुत ही महत्त्वपूर्ण है । 

पहिद्न जवाहरलाल नेहरू की विवारधारा पूर्णत समाजवादी हें, 
परस्तु उनपर महात्मा गावी के गिदान्रों बौर विशेषन्प से उन 


ड्ड भारतोय संस्दृति और नागरिक-जोवन 


अहिसा-सिद्धान्त वा गहयसा प्रभाव पडा है । महात्माजी वी बहिसा में 
उनका पूरा विश्वास हैं। वह साम्राज्यवाद के कट्टर विरोधी हे और 
फासिज्म को साम्राज्यवाद वा ही भयवर रूप मानते है | उतवी यह 
धारणा है वि भारत वा वत्याण समाजवादी व्यवस्था से होगा । वट 
शासि और अस्तर्राप्ट्रीयता वे सरसे बढ़े समयंका में से है । उन्होने स्वयम्‌ 
अपने सबस्ध से लिखा है--- 

“काप्िज्म और साम्यवाद इन दोनों में से मेरी सहानुभूति बिल्दुछ 
साम्यवाद की ओर है। इस पुस्तक के इन्हों पृष्ठों से यह मालूम हो 
जायेगा कि में साम्यवादों होने से यहुत दूर हूँ । मेरे संस्कार शायद एवं 
हुदतफ अब भो उप्तीसवों सदी के है और मानयपवाद की उदार परपरा 
का सुझपर इतना ज्यादा प्रभाव पड्टा हे कि से उससे बिहकुछ यचवर 
भमिकल नहीं सकता ४९ 

अल्सर्राप्ट्रीयता के सम्बन्ध म उन्हेंने छिवा है-- 

“मे महों जावता कि हिन्दुस्तान जब राजनीतिक दृष्टि से आज़ाद 
हो जायेगा, तो किस तरह फा होगा और यह क्या करेगा ? लेकिन में 
इतना ज़रूर जानता हुँ कि उसके लोग जो आज राष्ट्रोप स्थाधोनता के 
अमर्यक है, व्यापक से व्यापक अन्तर्राष्ट्रीयता के भी समर्थक हे । एक 
समाजवादी के लिए राष्ट्रोपदा का कोई अर्थ नहों हूँ, लेकिन बहुतेरे 
काप्रेसी, जो समाजवादी नहीं है, लेकिव आगे बढे हुए हैं, ये सच्ची अन्तर्रा- 
च्ट्रीयता के पुजारी है । स्वापीनता हम इसलिए नहीं चाहते कि हमें सबसे 
अलग होकर रहने की इच्छा हे । इसके विपरीत हम तो इस बात फे लिए 
बिल्कुल राजी है कि दूसरे देशों के साय साथ अपनों स्वाधोनता का भी 
कुछ अश छोड दें कि जिससे भच्ची अन्तर्राष्ट्रीय ध्यवस्था कायम हो सके | 
कोई भी साधाज्य-प्रणाली, चाहे उत्तका माम कितना ही बडा रख दिया 
जाये, ऐसी व्यवस्था को दात्रु है और ऐसी प्रणाली के द्वारा विश्वस्थापी 
सहूपोग या द्ान्ति कभी स्थापित नहीं हो सकती ॥४*९ 

मेरी कहानी? (१९४१) पण्डित जवाहरलाल नेहरू, पृ० ९३६ 

२ उपयुकक्‍त, पृष्ठ ६६२ 


राष्ट्रीयता <डप 


पृ० जवाहरठाल नेहसः मससार में सच्ची जौर दथायी शान्ति चाहते 
हैँ । उनकी यह ध्वधारपा हूँ कि साम्राज्यवादी राष्ट्रों द्वारा झात्ति- 
व्यवस्था स्थापित नही वो जा सबती। शान्ति-व्यवस्था के लिए सम्रसे 
पहले धाम्राज्यवाद का पन्‍्त कर देना जदरी हूँ । इसके बाद अन्तर्राष्ट्रीय 
सघटन के लिए प्रत्येक स्वाधीव राज्य वो अपनी प्रभुता का कुछ अश 
छोडना पढेंगा । जबतक ससार में शप्द्रीय राज्य कायम रहेंगे तवतव 
वीई भी अन्तर्राष्ट्रीय सघदन सफल नहीं हो सकता । नेहरुजी इसे भली 
भाँति अनुभव करते है 

नावी समाज की रूपरेखा खीजते हुए नेहरूजी लिखते हँ-- 

॥हुद्वात्न अन्तिम ध्येव तो यह हो सकता है क्ति धम्तान स्वाय और 
समान सुविधापूर्ण एक वर्ग-रहित समाज हो, ऐसा समाज शिपका निर्माण 
मानव-सस्राज को भौतिक और सॉस्ट्ृतिक दृष्टि से ऊँचा उठाने और उसमें 
सहयोग,तिःस्वार्य लेवाभाव, सत्य-निष्ठा, सदुभाव और प्रेम के आध्यात्मिक 
गुणों को वृद्धि करने के सुनिश्चित आधार पर हुआ हो, और अन्त में एक 
एसी संसार-व्यापी व्यवस्या हो जाये "7 

भह है भारतीय राष्ट्रीयता का समुज्ज्वल स्वरूप और उसके उच्च 
मानवीय आदर्श शिनपर वास्तव में सच्ची जलर्राष्ट्रीला वी आधार- 
शिष्ठा रखी जा सवती हैं । के 





१ मेरी कहानी 
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४८: 


नागरिक-स्वाधीनता 


संसार व सत्र विद्वाना का यह मत हैं वि सागरिय जीउन वा बित्रास 
बौर उत्वर्प केप्रल्ठ स्ववन्ध वातावरण मे ही हा सत्ता है । नागरिक 
स्थाधीनता मानव का जन्मसिद्ध लधिरार हैँ। स्वाधीनता ने बिना 
भानव न तो अपना आम विव्राम वर सता है, जौर न दुसरा वी भऊाई 
ही । राज्य सुमगठित नागरिका वी एवं सम्पा ही हैँ । उस वि्ञास 
नागरियों के हित ही थे लिए है । नागरिया से रहित राज्य वी बल्पता 
सभव नही। राज्य वी उत्तत्ति इसी कारण हुई कि सत्र मायरिक निर्वाध 
रूप से स्वाधीनता वा छाम उठा सकें, ययावि' अराजव दशा में मनुष्य 
न्याय का आश्रय ने लेकर शप्त के बल पर शासन बरने एगते है 

राज्य मानवों वे! हित के लिए है। अत राज्य वी ओए से प्रत्यव 
व्यक्रित अथवा सागरिवा वी सुब-सुबिवा वे लिए समान रुप से सम्यत्‌ 
व्यवस्था होनी चाहिएं। नागरिद स्वाधीनता के' उरभोग बे' लिए राज्य 
से नागरिका को विशिष्ट और निर्धारित अधिकारा की व्यवस्था वी है । 
प्रोफेसर हैराल्ट छास्पी वे अनुसार 'मामगरिक स्वाधीतता ऐसे अधिकार 
है जो सामाजिक जीवन वो उन अवध्याओं फो रक्षा के लिए झररी हूँ 
जिन अभाव म सामज्यतया कोई भो मानव अपना आत्म-विकास नहीं 
कर सकता। सुप्रसिद्ध समाज विज्ञापवत्तः श्री हॉबशाउस के मतानुसार 
+सच्चा अधिकार उसके अधिकारों के यास्तविक मगल का एक तत्व हूं 
स्थिति हैँ जो सामजस्प ये! सिद्धान्त के आधार पर सार्वजनिव” सगलू का 
ही एक प्रमुख अग हूँ ॥' 

इटली के महापुरुष और वीर दशभकक्‍त मेक्षिनी नामरिव स्वाधीमता 
को वत्तंव्य पालन के शिए अयन्त बादश्यक्ष मानते थे । उोने स्पष्ट 
शब्दा मे लिखा हैं-- 


१ बहाउस ऐंलोमंण्ट्स भव सोशल जस्टिस, पृ० ८१ 


भनागरिक-स्वाधीनता <छ 


“स्वाधीनता के बिना आप अपने किसी भो रत्तंव्य पो पूरा नहीं 
कर सकते ॥ इसलिए आपको स्वप्पीनद्ा झकए अधिकार हैँ और आपदा 
सह फर्ततव्य है क्वि जो फोई सत्ता स्थाधीनता का निषेष करती हो, उससे 
उसे किसी भो उपाय से प्राप्त कर छो ।' 

राज्य और विश्येपत प्रजातन-राज्य का छट्ष्य हैँ नागरिका के जीवन- 
वियास तथा उत्वप के लिए सामान सुयोग एवं सुविधाएँ प्रदात वरना । 
राज्य नागरिकीं के प्रति इस महान्‌ वर्तेब्य का पालन उसी दशा में 
वर श्वता हूं जय वि उसे नागरियों की स्थिति, अभाव एवं आय- 
इयवताआा था पूर्ण और सच्चा ज्ञान हो । राज्य को नागरिवि-जीवन की 
अवस्थामों वा पूर्ण और सच्चा ज्ञान तभी हो सबता है जन वि नागरिका 
यो अपनी आवाक्षाओं के अभिव्यवत वरनमे वी पूर्ण स्वतत्रता हो । जन- 
साया सब नागरिकों फो किसी प्रवार के भेद-भाव ये विना अपने मनोभाव 
एव विचार व्यात वरने वा अधिकार नहीं होता, तयतव' राज्य उनकी 
आवाक्षाओं वा राच्चा ज्ञान प्राप्त नहीं कर सकता । इस प्रकार सामातिव 
जीवन में स्वाधीनता का मूल्य सुस्पप्ट हैं । उदाहरणार्थ, किसी राज्य में 
विध्ानो को बडा वष्ट है, उनसे वेयार छी जाती हैं, जमीदार अविव 
छगान बसूछ बरनते हूँ चाहे जय मनमाने ढग से उन्हू जमीन से बेदपलछ 
पर दिया जाता है और उनत्री मवेशी वो चारा नद्दी मिलता क्यावि चरा- 
गाहा पर भी जमीदार खेती कराते है। अब यदि राज्य घासन वी ओर 
में कृषि सुधार दे छिए कोई योजना या वानून बनाया जाये और उसके 
संग्पगध में विशाना यो अपो विचार प्रवट वरते का अषियार न दिया 
जाये, सिरे जमीदारा वी सम्मति से ही योजना या कानून बना लिया 
जाये, तो इसता परिणाम यह होगा वि ऐसे नियम या योजना से विसान- 
समाज व हिंद नहीं होगा। इसी प्रवार धारा-सभा में यदि बोर्ड 
महिदोपयोगी कादून बनने जा रहा हैं, और उसरर पहले से राष्ट्र वी 
महिठाओं के छोकमत को जानने वा प्रयत्न नहीं विया जाता, तो 
ऐसे वाबून के बन जाने से महिलाओं दा क्‍या हिल-साथम होगा ? 
सच मो यर है लि शििस वकील यो बोर लमाद या आवश्याना 


<्ट भारतोय सस्कृति और नाःगरिक-जीवन 


है, वहीं भलोभाति अपनी आवश्यकता प्रकट वर सकता हैं! 
अधिकार और कर्त्तत्य 

नागरिकता एक महत्त्वपूर्ण सामाजिव अधिवार हुं। वह किसी 
व्यक्ति विशेष या व्यक्ति-समूह की वैयक्तिक सम्पत्ति नहीं है | नागरिव 
समाज वा एक अंग हैं और उसे जो नागरिक-अधिकार प्राप्त है, वे बेबल 
इसलिए कि वह उनका प्रयोग इस ढंग से करे कि जिससे अपना हिंत- 
साधन करते हुए वह समाज के अन्य सदस्यों को हानि न पहुँचा सके | यदि 
पिमी मनुष्य के नागरिक अविवारों के प्रषोग से दूसरे वो हानि पहुंची 
तो उससे समाज का कल्याण नही हो सकता और जिस लोक सग्रह वी 
दृष्टि से राज्य ने नागरिक स्वाधीनता प्रदान की है, उसका अभिप्राय भी 
सिद्ध नही होता । 

इससे यह सिद्ध होता हैँ कि समाज में अधिकारा के साथ-साथ 
कर्तव्यों गा भी उतना ही मूल्य है। यदि किसी व्यक्ति को कोई अधिकार 
राज्य ने दिया हैं, तो दूसरे व्यक्तिया के लिए वही अधिकार कत्तंव्य वन 
जाता है । उदाहरणार्थ, एक नागरिक अपने भाषष-स्वाधीनता के अधि- 
कार का प्रयोग करता हैँ, तो ऐसी दशा में दूसरे नागरिकों का यह 
कत्तंग्य है वि बहू उसवी इस स्वाधीनता में बाधा न डाज़े जबतक कि. 
उसवा भाषण क़ानून-विरुद्ध अथवा मानहानिवर न हो । 

वास्तव में नागरिकों को पारस्परिक सहयोग की भावता और 
कर्तव्यनरायणता ने ही तागरिक-अधिकारों को जन्म दिया है। यदि 
नागरिक सहयोगपूर्वव' नागरिक्‍-स्वाधीनता की रक्षा व उसका उपभोग 
ने बरे और उन अधिवारो द्वारा जो वत्तिव्य निर्धारित हुए हे, उनका 
तत्परता से पालन न करे, तो हम समाज में अधिकारों वी वत्पता नहीं 
नर सक्‍त । 

डॉ० बेनीप्रसाद का यह मत उचित हैं कि अगर उपयुक्त जीवन- 
निर्वाह वी अवस्थाओं को सबवे लिए सुरक्षित रखना हैं, तो प्रत्येव' व्यक्ति 
को उनके उपयोग की आझा करनी चाहिए और साथ-ही-साथ हरएक 


तागरिक-तवाचीनता 7 <डदु 


आदमी वो इस प्रतार काम वरना उच्चित हूँ कि दुसरे छोगी के उपभाग 
मे कसी प्रकार वी बाधा न पड़े यही नही श्रत्येकः व्यवित वा कत्तेव्म' 
हैं कि ऐसी परिस्थितियों को सबदे' लिए छुछम करने में निरिचित रुप" 
में प्रोत्माहन दे । एक व्यवित के! सम्बन्ध में जो जधिवार है, बह दूसरो 
ये लिए चरत्तंव्य हैँ। इस प्रवार अधिकार और वत्तेव्य एव दुसरे में 
आधित है । वे एवं ही वस्तु के दो पहछू है । अगर कोई उनको अपने 
दृष्टिफोण से देसता हैं तो ये भधियार हैं और क्षयर दसरो ने दृष्टिकोण 
से दसता है तो वे वत्तेब्य है.। दोनो सामाजिक हे जौर दोनो असल म 
डपयुतत प्रवार थे जीवत की अवस्पाएँ हू, जिन्हे समाज के सभी व्यवितियों 
के लिए सुटम बनाना चाहिए १९ 


नागरिक समानता 

इस्लप्ड के! सुकिस्यात राजनीतिशास्त्री श्री हेरल्ड हास्ती ने 
जि हैं. +- 

,जिप्त राज्य में नागरिक स्वाथीनता को अपने निदिष्द लक्ष्य की ओर 
अग्रध्तर होना है वहां समानता होना भी जररो है।''' राज्य में तागरिको' 
में जितनी अधिक समानता होगी सामान्यतया उतना ही अधिक ने 
अपनी स्वाधोनता का उपभोग रूर सकेंगे ३!२ 

भागरिय-स्वाघीनत्ता और समानता एक ही वल्तु नहीं हे । दोनों में 

बन्‍्वर हूँ । यदि राज्य में मुछ निश्चित समानताएँ प्राप्त न हो तो यह 
सभव नही कि हम नागरिक-स्वाथधीनता वा उपभोग वर सर्वे । 

समानता और असमानता बे! सबंध में यह स्पष्ट रूप से जान छेता 
आदश्यव हैँ कि विश्य में प्राकृतिव समानता वा कट! भी अस्तित्व नहीं 
है। प्रत्येक वस्तु में रनों, आइति भौर रग-रुप के वारण भिन्नता होना 
स्वाभाविता है। एक पिता को दो सन्तानों में भी आईनि, रुप-रग, 
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९२ भारतीय सस्द्वति और नागरिक-जीवन 


स्वाधीनता, सस्कृति और भाषा की रक्षा, क़ानून को दृष्टि में सभी 
नागरिका की समानता और इसी प्रकार शासनाधिकतार में, व्यवसाय- 
व्यापार में धर्म, जाति या 'सेवस' के भेदभाव के बिना समावता और 
इसी प्रकार के अधिकार । 

“हुमारी यह घारणा है कि देश में समस्त अल्प-सस्यक जातियों 
के आश्वासन के लिए भारतीय शासन-विधान में इन मौलिक अधिकारों 
के सम्बन्ध में एक गारटो होनी चाहिए । 

“इसके लिए कांग्रेस का कराची-प्रस्ताव और पाइचात्य शासन- 
विधानों फी नागरिक स्वाधीनता सम्बन्धी धाराएं नमूने के तोर पर 
लो जा सकती हैँ ।९! 

वर्तमान शासन विधान की धारा २९८ म नागरिवा का यह जधि- 
कार तो स्वीकार क्या गया हूँ कि सरवारी पदा पर नियुक्ति के 
सम्बन्ध में या क्सी सम्पत्ति के प्राप्त करने या बेचने अथवा व्यवसाय- 
व्यापार करने में केवल धर्म, जाति, जन्म स्यात, रग या इनमें से किसी 
के वारण कीई भी नागरिक जयोग्य ने माना जायेगा । 

विधान वी धारा २७५ में यह उल्लेख किया गया है कि कोई भी 
व्यक्तित लिग भेद के कारण ब्रिटिश भारत म किसी 'सिथिल सर्विस! या 
"सिविल पोस्ट! पर नियुक्त होते बे! अधिवार से वचित न॑ किया जायेगा । 
परन्तु गवर्नेर जनरल, गबनेंर और भारत मम्त्री अपने विशेष आर्डर 
द्वारा स्तरिया का सरकारी पदा पर नियुवत होने के अधिवार से वचित 
कर सकेंगे । 

शासन विधान थी २९८ यी पारा वे होत हुए भी भारत में ऐसे 
अनेक बर्ग हे, जिन्ह जातिभेद के कारण दासताधिकार म व्यावहारिक 
समानता प्राप्त नही हैं। 'दलितवर्ग जा हिन्दू समाज वर ही अग हैं, 
आज भी उच्च सरकारी पदो पर नियुक्त नही किया जाता । यही नही 
इस वर्ग वे सदस्पा को व्यापार व्यवसाय म भी रणनता प्राप्त नहीं 


अ>+-+-+-+_+ततत>नतल्‍नत_>स्‍ल___+ पर घ 
१ प्रो० के० दी० शाह ४ फेडरल स्टूक्चर्‌ श्र 
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है । इस बग के लाग बाजारा मं कोइ ऐसी दुवान नहीं सोल सकने 
जिसमें खाने-पीने वी चौज बिवती हा । 

भारत म पदाधिवार वे सम्बध म लिंग भद का व्यवस्था शुरू स 
कायम हैं । आज भी वियाव की २७५ वा धारा के हांते हुए महित्यजा 
कौ इंडियन सिविल सविस, भान्तीय सिविल सॉविस आदि की प्रति 
गौपिताआ में उैठन वी आजा नहीं हैं । सैचा म तो उनवे लिए वानूना 
अ्रतिबध हैं। यह वास्तव में विधाव वा एक वच्च दाप ई। 


आर्थिक समानता 

सदि राज्य म नायरिका को जाधिक स्वायानता भ्राप्त है और 
आशिक समानता नहा है, तो छइसवा परिणाम यह होगा कि समाज से 
आधिक विपमता पैदा हो जायगी और ऐसे वातावरण में सच्ची लायिक 
स्वाधीवता का उपभीम भी नहा बिया जा सवेगा । 

ज़वतवा आधिषः समता वी स्थापना नहा हो जाती त्तवतक राज 
नींतिव समता--नागरिका का समान मताधिव्रार--व्यय है । उसस व 
आधित स्वाधीनता प्राप्त नहा कर सकते । आधुनिक राज्य का केवंठ 
इतना यही बाय नहीं हैँ कि तह चार और डाकुआ से नागरिका के जीवन 
और सम्पत्ति की जौर इस प्रकार नागरिक्‍क-स्थाधीनता की रथा 
चर, उनका दिए प्रजातच्त-्यासन-पद्धति तथा जय नाता प्रवार वे 
नागरिक सुखा वे लिए सुवियाएँप्रदाद क्रे। आज के युग में इन 
सयेस सागरिक-जीवन का उत्पप सम्भव नहा। यह बायिक दुग है। 
इसलिए राज्य का ऐसी आाथिक व्यवस्था भी स्वापित करनी चाहिए 
जिसमें सभी नागरिक पूरी तरह सुखी रह सके और अपने जोबन 
को छेचा बना सक। यदि राज्य में भ्यकर वेबारी होगो बेहद 
गरीबी होगी बुछ मुठ्ठो भर छोय हसपति और करोड़पति 
“मिछा और कम्पनिया वे साल्यि तथा भूमि के स्वामी होंगे और शेप 
दिया जन-समुदाय को तायरिव जीवन वी समर सुविधाएँ तो दूर 
भरपेट जन भी होना वक्‍त ने मिटेया, तो क्या यह जगा की जा सवली 


रुड भारतीय ससकृति ओर नागरिक जीवन 


है कि अधभूखे और अर्धंनग्द जन आधिक स्वाघीनता भाग सगे * 

आज ससार के सभी प्रजातन्ता मं अधिकाश नागरिव' जाधिक 
दृष्टि से दुसी हें । वहाँ मयवर बवारी गरीबी बढती जा रही हैं । 
इसवा प्रमुख बारण यह हैं कि इन पाश्चात्य प्रजातवा ने आज तक 
आधथिक याय्र या आधिक समता की स्थायना वा लिए ईमानदारीस 
काई प्रयत्न नही किया | ससार म सावियट सस ही एवं ऐसा राष्ट हैं 
जिसन अपन हासन विधान के मौछिव अधिकारा वी घाषणा में यह 
स्वीवार क्या है कि “सोवियट रूस क नागरिकों को परिश्रम करने का 
अधिकार हूँ अर्थात्‌ उन्हें फाम के परिमाण तथा उसकी किस्म के अनुसार 
अपने परिध्रमत वे लिए नियत देत्तन पर पारिश्रमिरः का अधिवार हूँ ।' 

सावियट रूस में राज्य को आर स प्रत्यक नागरिक वा अपनी 
सोग्यतानुसार वाम माँगन का अधिवार हैं और उराके छिए नियत 
वतन भी । 

आथिक समता वी स्थापना वे 7 समातर को आधिक ढाचा नये 
ढग स खड़ा वरना हांगा। इसमें मौलिक परिवतन वी जरूरन है । 
समस्त बव्यवस्तायों, वम्पनिया, वारखातत, रेठा बेका आदि पर राज्य 
या नियनण या अधिकार हाना चाहिए। श्री श्रीनिवास अयगरार 
मे सिखा है -- 

* ससार की आ्थिव व्यवस्था में सबसे अधिक सकट जवाइट सठावक 
कम्पनियों ने पंदा क्या है, इसलिए इनका पुर्णत परित्याग किया 
जाये, साझेदारी भी मर्यादित कर दो जाये, उसके साझेदारों की सटया 
कम फर दी जाये तथा उसझा क्षेत्र भी सोमित कर दिया जायें । बैक, 
बोीषा जहाड़ तथा यातायात आई राज्य के अधिकार में हों। नहर 
आदि का निर्माण बर्ड पैसानें पर राज्य को ओर से क्या जाये। 
बस्त्ादि बनानेवालो वम्पतिया का तियनरण भी राज्य के अधिकार में 
हो । इस प्रकार राज्य को ओर से राष्ट्रीय ब्यवस्ताय थन्‍्यो को इतवा 
प्रोत्साहन दिया जाये कि जिससे बेशारो व प्ररोवो दुर हो जाये और बेतन 
तथा पारिध्रसिक का सान-दण्ड बढ़ जाये। सक्षेपर में, एक नियोजित 


नागरिक-स्वाधीनता रु 


आधिक योजना, जो जनता की समस्त श्रेणियों फो मौजिक सानवीय 
आवश्यकताओं को पूरा कर सके, आम भारत में प्रजातत्र की सफलता 
के लिए सग्से पहली शर्त है; क्योकि वह (प्रजातंत्र) उच्ची सीमा तक 
स्यायी होगा जिस सीसा तक वह जनता को यह गाएरण्टी दे सके कि 
जनता की आवधिक उच्नति उसका प्रमुख लक्ष्य है। १ 


चैयक्तिक स्वाधीनता 


चैयक्तिक स्वाधीतता या बर्थ है व्यक्ति वी स्वाघीनता । अ्रत्येवा 
ध्यकित स्वतत्र है इसलिए उसका कत्तेव्य है कि वह दूसरे व्यक्ति वी 
स्वतनता वी मी रक्षा करे । आत्म-रक्षा का तियम भी व्यक्ति की स्वतत्रता 
वा ही एक फल्तार्थ हैं। समाज या राज्य के निर्माण में नागरिकों का 
योगदान होता है, इसलिए नागरिकों की वैयवितक स्वाघीनता सामाजिव 
जीवन के विकास के लिए अत्यन्त आवश्यव हूँ | यदि किसी व्यवित को 
यह विश्वास ने हो सके जि वह राज्य में वैयक्तिक स्व्राधीनता का 
उपभोग बर सकता है तो वास्तव में उसका जीवन दूभर हो जायगा । 

मनुष्य का जीवन वेयक्तिक दृष्टि से ही मूल्यवान्‌ नही है, धल्वि 
समाज और राज्य के दृष्टिकोण से भी वह बहुमूल्य हैं | यही वारण हूं 
कि राज्य मानव-जीवन वी रक्षा वो अपना पवित्र वत्तंव्य समझता है । 
मानव-जीवतन की रक्षा के लिए सेना और पुछिस का राज्य की ओर से 
प्रबन्ध जरूर होता हैं । परन्तु पुछिस के छिए हर समय और हर स्थान 
में प्रत्येक" व्यक्ति वे जीवन वी रक्षा वरना सम्भव नहीं है। इसलिए 
राज्य ने प्रत्येक व्यक्ष्ति को आत्त्म-रक्षा वा अधिकार दे रखा है | मंदि 
कोई व्यवित कसी दूसरे व्यक्ति की हत्या करने के प्रयोजन से उसपर 
साथातिव जाक्रपण करे, तो वह अपनी रक्षा ये छिए प्रत्येक सम्माव्य 
साधन को वाम में छा सकता है + यहाँ लव कि यदि वह आवमणवारी के 





है थी श्रीनिदास अयगार ४ “प्रॉस्लेम्स ऑफ डेसोन्रसो इस इफ्डिएए 
(१९३९), पृ० ६९ 
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जीवन या अन्त भी बर दे तो राज्य उसे इसके लिए दण्ड नहीं देगा। 
प्रत्येप' देश मे आत्म-रक्षा वे! छिए मागरिवों को अस्त दस्त धारण करने 
सदर भी अधिवार हैं । 

साथ टी चूँवि राज्य वा यह परम वर्च॑व्य है वि वह समस्त नागरिवों 
और व्यद्तितया बे” जीवन वी रक्षा करे, इसलिए यदि कोई व्यवित 
औमवान द्वारा अपने जीवन का जन्‍त करने का प्रयान बरे, तो राज्य 
उसमें इसवे' 'डिए दा्ट देगा । 


शरीरनवाधीनवा 
दरीर-स्वाधीनता वा अभिप्राय यह है विः वह राज्य में अपने गृह में 
अ्यतंत्रता से रह राये | उसकी स्वीह्ृति, इच्छा या भाणा वे' बिना कोई 
स्यवित उसके गृह में प्रयेणश ले वर सके थौर जबतक कि राज्य के कानून 
में! अनुसार मजिस्ट्रेट ने उसकी गिरफ्तारी बे! लिए वारण्ट न जारी 
किया हो अवया पुल्सि को यह रादेह न हो कि उसने राज्य के कानूत 
वे! विशद्ध ऐसा अपराध विया है जिससे वह बिना वारण्ट वे' भी गिरफ्तार 
प्रिया जा सपे' सबतव' राज्य भी उसे गिरफ्तार न वर सके । जबतव' 
सोई भी मागरिव कानून के अनुसार स्यायालय म दीपी प्रमाणित न हो 
जाये और यह निस्सन्देह सिद्ध न हो जाये वि उसने वह अपराध ऐसे 
समय विया था जब वह वानूनन अपराध था, तबतव केवल सन्देह 
में' आधार पर कोई भी व्यवित अनिश्चित बा बे लिए नजरवन्द नही 
पिया जा सबता और न॑ हवालात में २४ घटे से ज्यादा रखा जा सकता 
है । जबतव वह दोपी प्रमाणित न हो जाये, तवतव उसे कोई झारीरिव 
दण्ड नही दिया जा सता । 
भारतयपं में सागरिंवा वो धरीर-स्पाधीनता पूर्ण मच से प्राप्त नहीं 
है। यहाँ आज भी ऐसे दमनवारी कानून, सौ/४४ जिनभे अस्तित्व 
में उन्ह घरीर-स्वाधीनता नहीं है। मद्रास,५ ' 35 मा कलकत्ता में | 
आज से एक शादी से भी अधिक पुराने 'रेग ३ :) आज भी 
प्रचल्ति हैं, जियवे अनुसार फिसी भी व्यक्ति 


है, झशातक्‍्क्‍तनत 
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में दोगी प्रमाणित विये वर्षों तव राजवन्दी बनाकर न्‍खा जा सकता है ! 
सन्‌ १०३१ के सत्याग्रह आन्दोकन में महात्मा गादी को वस्वई रेम्यूलेशन 
(१८१८) बे” अनुसार झाजबन्दी बनावर पूना-जेद मे रखा गया। 
जनवरी सन्‌ १९३२ मे श्री सुभाषचनद्ध वसु को इसी रेग्यूछेशव के 
अनुसार राजबन्दी बनाकर रखा गया था। 
भारत वे हर एव प्रान्त म प्रिमिनट छाँ एमेण्डमट एक्ट जारी है । 
इसके अनुप्तार कसी भी व्यक्त को संदेह में गिरफ्तार करके राजपदी 
बनाया जा सकता हैं । पजाब और बगाल प्रान्त म राप्ट्रीय जागरण को 
दबाने मे लिए घोरूसे घोर दशनकारी कानून आज भी प्रचलित हे । वर्तेमात्‌ 
युद्ध के कारण तो यह दमन अपनी चरम-सोमा वो पार बर चुवा है| सन्‌ 
१९३७ में बगाट के आतवृवारी-दमन कानून के अनुसार वहाँ १६ हजार 
व्यतित नज़र॒बन्द थे। बाद मे महात्मा गाधी के प्रयत्न से वृछ नज्जखद 
रिहा बर दिये गये । 
नागरिकता वा मौठिक सिद्धान्त यह है कि जबतक कोई व्यक्त 
दोपी सिद्ध न हो जाये तवतव उसे दण्ड नहीं दिया जा सकता । केवल 
सच्देह में बिसी को बदी बनावर रुखना तो वानून वी दृष्टि में भी 
अन्याय है । ऐसा फरने का जर्प तो यह हुआ वि जिन लोगा के हाथ 
में घा्येष।रिणी सत्ता है, ये ही न्यायाधीश बन गये । 


बिचार-स्वाथीनता 

विचार-स्थाधीनता नागरिक-जीवन वे विकास और उकप के लिए 

सवस महत्त्वपूर्ण हे । जिस राज्य वे नागरिक विचार स्वाबीनता ( अवात्‌ 
मत प्रवाहान की स्वाधीनता ) का बेरोक-टोक उपभोग करते है, उसमें 
साहित्य, क्छा, जान-विज्ञान वी भाश्वयजनब प्रगति बौर प्रसार होना है। 
विचार विया जाये ता वास्तव में दिचार ही मनोमाव प्रकट करने वा 
जमोध स्राधन है । शिन देगा में विचार-स्वाघीनता नहीं उन देचा म ने 
+ विचार मौल्किता को प्रो साहत मिलता है और न विचार त्ान्नि वे! लिए 
उपयुवत क्षेत्र ही मिलता है। जिस श्रवार तालाब का रुका हुआ जल सड 


नागरिक-स्वाघोनता र्‌र्‌ 


$ अधिकाश व्यक्ति निन्‍हे निजी अनुभव के आधार पर बिचार-मसधन करने 
की सुविधा नहीं मिछतो, विचार करना ही वद कर देते हे । जो व्यक्ति 
वित्ार करता बन्द कर देते हे, वे सच्चे अर्थ में नागरिक नहीं रहते ।* 

मंत्र यह निधिवाद हैं कि व्यत्तिव वे विकास, समाज के उत्कर्ष 
भर राज्य की समृद्धि के लिए विचार और मत प्रक्माशन को स्वाघीनता 
मयनत जावेश्यक हैं । 

मनुष्य अपने विचार मुख्यत दो रूपा में प्रकट करता है--भाषण 
और लेखन । भाषण स्वाघीनता वा समा-सगठन की स्वाघीनता से 
घनिष्ठ सम्बंध है | इतके अतिरिक्त मनुप्य अपने विचार समाचार-पत्र, 
पुस्तक, चित्र, संगीत, सकेत, कार्टून ( व्यग्यचित्र ), रेडियो, चित्रपट 
आदि द्वारा व्यक्त करता हूँ । 

राज्य में प्रयेक नागरिक को भाषण और लखन की पूर्ण स्वाधीनता 
होनी चाहिए । प्रत्येक नागरिक को सार्वजनिक प्रइना पर अपने दिचार 
प्रकट करने एवं आलोचना करने का अधिकार होना चाहिए। किसी 
व्यक्ति के सम्बंध में भी उसे अपने विचार व्यक्त करने का अधिकार 
है । परन्तु इ़ सम्बंध म इस बात क् पूरा ध्यान रखना चाहिए कि 
उसने सम्बाध म कैद ऐस विचार ही व्यक्त किये जाये जो सार्वजनिक 
महत्व के हा । किसी सागरिक या व्यक्त के बेयक्तिक जीवन को सर्च- 
साभारण के सामते केवछ सामाजिक हित की दृष्टि से ही प्रकट बरना 
उचित है | यदि उससे समाज वा हित नहीं होगा ता ऐसा मत प्रवाशन 
वर्ष है । 

नागरिक के मत प्रकाशन के जविकार पर राज्य की ज्रार स कुछ 
भ्रतिवत्त भी लगाये जात हूँ । उहं ऐसे विचार प्रवाट करने का अधिवार 
नहीं है, जा ईश्वर या किसी धर्म के जनुयायिया वी घम मावता पर आपात 
का, वरतीश हा, अपमान-जनब हा, राजद्ोहासक हा अबदा हिसा, 
जाप त या उपद्रव का उत्तेजन दें । 

नापरिका को धर्म के सम्बंध म॒स्वायीनता है । वे दूसरे बर्म केः 

२ है में छास्की: 'छिवदों इन द मॉंडने स्देंट (१९३०), पृ ९९ 


१०० भारतोप सस्क्ृति ओर नामरिक-जीवन 


सम्बन्ध में अपने विचार प्रकट कर सकते हे, परन्तु उन्हें किसी के 
चर्म को चोट पहुँचाने वा अधिकार नहीं हैँ । इसका तात्पर्य्य यह नहीं 
हैं कि कोई घम-सुधारव घ॒र्मर के सलाम पर प्रचलित अध-परम्परा एवं 
अधविश्वासों को दूर करने का प्रयत्न न करे। यदि स्वतन्त्र रीति से 
धर्म पर विचार-विनिमय न किया जाये या प्रचछित अध-विश्वासा का 
मिटाने का उपाय न किया जाये, तो इसका भी परिणाम अत्यन्त भयकर 
होगा | जनता मे धर्म के नाम पर अनाचार, अन्याय और भ्रष्टाचार 
होने लगेगा । 

अश्ठीठ भाषण या लेख भी समाज के लिए हानिप्रद है । 
इनसे जनता का नंतिक पतन ही नहीं होता, बल्वि स्वास्थ्य पर भी 
चांतक प्रभाव पड़ता है | अइलील से तात्पयं यह है कि कोई विचार या 
भाव अयवा लेख ऐसा हो जिससे श्रोता या पाठव के मन पर बुरा असर 
'पड़े--विकार उत्पन्न हो जाये । यदि विचार मानव के मन में विमर 
और विशुद्ध भावा को जाग्रत नही कर सकते, तो उनसे समाज के उत्वर्प 
में क्‍या सहायता मिछ सकती हैँ ? हाँ, प्रत्णेक देश और समाज वा 
नीति शास्त्र भिनर होता है--जों काम विसी देश में अश्लीलता वी 
कोटि में माना जाता हैं, वही बाय दूसरे देश में इछीलता में गिना 
जाता हूँ उदाहरणार्थ, भारत मे काम-विज्ञान जनता में अइछील माना 
जाता है, इस त्रिपय वी सार्वजनिक चर्चा असभ्यता था बशिप्ठत्ा 
मानी जाती है पर भारत में अब एक ऐसा वर्ग पैदा होता जा रहा हैँ जा 
काम-विज्ञान वी शिक्षा को आवश्यक समझता है। तो भी यह वर्ग अयन्‍्त 
अन्यमत में है और नवीन सस्दृति के उपासक जना तब ही सीमित है । 
यूरोप और अमरोका के देझ्वा में तो काम विमान एवं छोवप्रिय विपय 
हैँ । बस्तुत दाम्पत्य-विज्ञान मानव-जीवन को सुखी बनाने वे छिए परम 
आवश्यक है । इसके वैज्ञानिक ब्रिवेचन मे विवाह, बाम, प्रेम, सुहागरात, 
सन्‍्तति निरोध, तहाव आदि की समस्याएँ आ जाती हैँ । परन्तु इसवा 
विवेचन ऐसे ढग से होता चाहिए कि उससे सुरचिप्रिय व्यतित के हृदय _ 
में स्टानि का भाव पैदा न हो । न 


। छा 
नागरिक-स्वाघीनता श्न्ष 


विचार-स्वासीनता या मत-ग्रकाशन की स्वाधीवता पर एक प्रति- 
वन्ध सौर मो है--किसी व्यक्ति के लिए कोई अपमानजनब वचन ते 
कहा जायें और न ल्खा जाये । जवतव अपमानजनक भाषण या छेख 
सय न हो जौर उसकी कोई सार्वेजनिक उपयोगिता ने हो, तबतवा 
उसका प्रदाशन अनुचित हैँ । यदि कोई व्यक्ति दुराचारी, म्रप्टाचारी 
और पतित है और उम्रका सार्वजनिक जीवन में प्रमुख स्थाव है, तो 
उसके भ्रप्टाचार को, यदि वह साथ है तो, जनता के सामने प्रकट करना 
सार्वजनिक हित में होगा । इसलिए ऐसा मत-प्रकाशन अपमानजनव 
नही वहा जा सकता ! 

विचार-स्वाधीनता और मत-प्रकाशन पर एक बडा प्रतिबध यह हूँ 
कि भाषण या छेख राजद्रोहात्मकः नहों।सामाजिब संगठन अबवबा 
शासन-पद्धति के सम्बंध में प्रत्येग चागरिव को क्षपता मत्त प्रवाठ बारने 
या पधिवार हैँ । भारत में सरवार के विस्सी वर्पप की आलोचना तथा 
नीति वी विदा भी राजद्रोह माना जाता हूँ । यहाँ राजप्रोह सबसे बडा 
राजनीतिक अपराध हूँ । भारतीय-दण्ड-विधात की धारा १५४वअ वा 
प्रयोग सदेव भारतीय राष्ट्रीय जागरण का दमन करने के लिए किया 
जाता रहा है | जुलाई सन्‌ १९३७ में जब भारत के सात प्रात्तो--मद्रास, 
बअम्बई, सयुक्तप्रान्त बिहार, उडीसा, मसब्यप्रान्त, सीमा प्रान्त और भासाम 
में काग्रेसन्दठ के मत्रिन्मण्डलो की स्थापना हुई, तो जतता ते सबसे 
पहले अग्रेजी राज्य में दागरिक-स्वाधीनता वा अनुभव क्या ॥ किसी भी 
व्यक्ति पर राजद्रोह का अपराध लगाना बन्द कर दिया गया । बम्बई- 
सरवार वे तत्कालीन गृह-मनरी श्री वन्‍्हैयाल्यल मुन्शी ने वम्बई-असेम्बली 
में अपने ( १५ सितम्बर ११९३७ के ) एवं भाषण में कहा या-- 

*काप्रेस व्यक्ति की स्वाधीनता का प्तमर्यन करती है, बयोंकि उत्तका 
ऑंहसा और भ्रजातत में अदल विश्वास हैं। हमारे लिए स्वाधोतता 
कैचल भौतिक लाभ की चीज़ नहीं है । इसे हम इतिहास की भोतिकृदादो 
च्वासुपा घी ठुरूर में रहें; रोल उहते  स्वत्यीलत इसपर लए, छुच्ठ 
अपने ढग का चमत्कार हू । ईइदर और क्ानूद के राज्य में बोलना, काम 


१०२ भारतीय सस्कृति और नश्मरिक-जोदन 


करना आर सांत छेना एक पवित्र विशेषाधिकार है। उसके लाभो गा 
दिचार छक्यें बिना ही उसमें हमारा विश्वास है । अत्तिम समय तक 
प्रत्येक का्ग्रेसवादी जिसकी प्रजलत्र में श्रढ्मा है, स्वाघोतता फा समर्थन 
करेगा १ 
०नागरिक-स्वाधोनता प्रजातत्र शी वास्तविक आपधार-शिला हैं। 
अजातत्र का सतलब हैँ एक ऐसा घम्म शिस्तक्ा समाज दाने -न्यने विचार- 
विनिमय और आप्रह द्वारा विकास कर सकता हु--एक दूसरे का सिर 
सोडकर नहीं  कित्तु नागरिक-ह्वाधोनता के लिए आह्िसक वातावरण 
आवश्यक हैँ शिसमें लापरिक देधवितक हिंसा, दद(व या सप्मूहिव हिंसा 
या दबाव से निर्भय रहते हुए परस्पर विचार-विनिमय कर राके। नागरिव- 
स्वाधोनता फी यह एक मोलिक' मर्यादा है। हिसापूर्ण भोर उत्तेज्ञित 
घातावरण में आप नागरिक-स्वाधोनता का उपभोग नहीं पर सकते ॥" 
हम इसका उत्छेख कर चुवे हे कि प्रजातत्र में प्रस्येव" नागरिक वा 
दासनाधिवार प्राब्य होता हुूँ। प्रजातन वा जर्थ ही है जनता वे 
द्वारा निर्वाचित प्रतिनिधिया की सरकार | ऐसी दशा में यह स्वाभाविद 
है कि जनता वो शासन पर अपना प्रभाव डालने का अधिकार हो। 
आसन की नीति एवं कार्यों की स्वतत्न रुप से आलोचना वरना जनता वा 
और एब' मूत्यवान्‌ अविवार है ) इससे एवं बडा उाभ यह है कि शञासत 
को जनता के मनोभाव द विचार विदित होने रहने हे और उसे अपनी 
नीति और कार्यों में उचित सशोधन या परिवर्तन करने मे मुगमता होती 
रहती है । 


ग्रह-चिढ्रोह या युद्धकाल से नागरिक-स्वाधीनता 
यदि राज्य में विद्रोह पैदा हो जाये अयवा राज्य किसी दूसरे राज्य 
के बिएद्ध युद्ध में शामिल हो, तो ऐसे असाधारण अवसरो पर भो 
नागरिक स्वाधीनता की रक्षा करना अत्यन्त भावश्यव हैं। जो व्यवित 
राज्य विद्रोह में भाग ले, उन्ह देश वे सामान्य कानून के अनुसार दण्ड 
देना चाहिए। यह आवश्यक नही है कि किसी भाग में विद्योह या 


चागरिक-त्वामीनता १०३ 


आवरबाद झुप होजाने पर समदे प्रान्त वो नज॒खन्द-शिविर बना शिया 
जाय या फौजी कानूत ( मार्यल रो ) जारी वर दिया जाये । भारत म 
खसत्‌ १९१९ में अमृतसर, राहीर, कमूर, गृजराबाला, और अेखूपुरा में 
च्रोीजी कानून जारी किया गया। इस प्रवार नायरिव-स्वाबीनता वा बुरी 
चरह दमन किया गया | सन्‌ १९३० में शोछापुर और पेशावर में फौती 
जानून वा थासन रहा । 

वर्चेमान्‌ युद्ध हे प्रा रम्भ होने के बाद तुरन्त ही मारत के यवनेर-जूवरल 
में भार-रक्षातानून जारी फर दिया । दस कानून वा खेत इतना ज्यापव 
हैं वि आज सारे देश की स्व्रावीवता वा दमन इसीते द्वारा हो रहा है 
जबकि आरत-रक्षान्तानूव का लदय हैं व्रिदिग भारत की रक्षा, सार्व- 
जनित व्यवस्था की रक्षा, कुछ रतापूर्वकत युद्धसचाटन, लबबा समाज के 
जीवन मे लिए आावम्यक चीज्ा और सेवाओं वी व्यवस्था । 

सरकवारे ऐसा क्यो किया करती हूँ ? इसका उतर दते हुए प्रोफेसर 
फास्की ने लिसा टै-- 

| **“जब न्याय-ध्यवस्या का कार्य सामान्य म्यायालयों से लेकर 
झासत के किसी दुमरे अय को सांप दिया जाता हैं, तो उसका सर्देव 
दुश्पमोग होना है। व्यवित को समुचित रक्षा थे' प्रन्‍तत को इस विश्वास 
चर विस्मून कर दिया जाता हैँ कवि आतंक के शासन से जनता की अश्रद्धा 
(0७४0०८०४००) कम हो जायेगी ! इसका कोई प्रमाण नहीं कि ऐसा ही 
जाता है । यदि ऐसा हो सत्ता, तो रुसो क्रान्ति ही न होतो और आन 
भारतोय स्वापत्त शासन फे छिए कोई आन्दोलन न हुआ होता ।/९ 

आरत में समाचार-पत्रो वी स्वापीवता पर भी बुद्ारापात हो रहा है । 
अपेजऊये माइर जारी किये जा रहे है । इन सत्र कयर सेंघर वा एक- 
ऋत्र शज्य हैं । सभाओआ जोर सम्मेल्ना पर प्रतिवध लगा दिये गये है । 
चुलिस मे अधिवारियों से पूर्द क्षात्रा प्राप्त क्ये विना कोई सभा सही 
बी जा सततो, चाहे उस सभा कायुद्ध ने बोई सससस्‍स ही ने हा। 





# हेरल्ड लास्पों लिबर्दों इस द मोइने स्टेट 


श्ण्ड भारतीय सत्झृति और नायरिक जौवन 


जुदूसा पर भी इसी प्रकार व प्रतिवध ह। भारत-रक्षा वानून के 
अन्तगत नियम ५८ वः अनुसार स्पय सवका, सवानदला तथा बारटियर- 
दका का प्रदान करन तथा परेड वरने स राव दिया गया है। प्रेस तथा 
समाचार-यत्र जब्त किये जा रह हू । समस्त भारत में हजारा पुस्तका और 
समाचार पत्र वी छझादी ह चुरी हूँ । राष्ट्रीय एव समाजवादी साहित्य 
जिसवा वत्तमान युद्ध के सचालन से तनिक भी सम्बन्ध नहीं, झब्त किया 
जा रहा हैं । इस प्रकार भारत वी नागरिक स्वाधीनता इस समय अन्त 
सकक्‍ट में है । 

युद्धजाछ मर नागरिक्‍-स्वाधीनता पर सिफ़ इतना प्रतिवध होना 
चाहिए वि जिससे नागरिव शत्रु वो कोई सहायता न द से या बोर्ड 
ऐसा कार्य न॑ बरे जिससे युद्ध-स चालन म बाधा पड़े | परंतु इसका यह 
अथ नहीं है कि नागरिकों का मत प्रकाशन की भी स्वाधीनता ने दी 
जाये | युद्ध-बाल में शान्ति वाल की अपक्षा नागरिका को मत प्रवाशन 
की अधिव' स्वाघीनता मिलनी चाहिए, क्योकि युद्ध में नागरिक देश रक्षा 
के लिए न बेवकू धन और सम्पत्ति स ही सहायता दते हूँ वरन्‌ अपन 
भ्राणा वा भी होम करत हैं । इसलिए नागरिका का सहयोग प्राप्त बरने 
के लिए ही उह अपन विचार स्वतत्रता से प्रवत॒ करने का अधिवार 
मिलना आवश्यक है । 


समाचार-पत्रनों की स्वाधीनता 


समाचार-पत्रा की स्वाधीनता का अभिप्राय यह है कि समाचार-पत्र 
बिना किसी पूव आज्ञा के सपाचार। की वास्तविक रुप भ॒प्रवाशित कर 
तथा घतनाआ पर अपने विचार स्वतन्त्र रीति से प्रकट कर। वास्तव 
में प्रजातत्र म समाचार पत्रों वा बढा महत्त्वपूर्ण स्थान हैं | थे 
केव” जनता को देश विदेश की स्थिति सं परिचित ही नही वरात वल्वि 
विसी भी सार्वजनिक प्रइन पर लछाकमत तैयार करने में बडा प्रभाव 
डाजत हैं । 

समाचार पत्र कवक छोकमत का प्रकट करने का साधन ही नही हैं, 


मामरिक-स्वाथीनता श्ण्५ु 


प्रत्यूत्त वह लोकमत बनाने वा भी उतना ही शवितज्ञारी साथन हूं । वास्तव 
मे प्रजातत्र को सफ्लता के छिए प्रमतिशीलझ छोकमत वी आवश्यकता है । 
उसके अमाव म उसका जीवन सफर नहीं हो सकता । झान्ति-वाकू में 
रामाचार-पत्र स्वराप्ट्र की सरवारी नीति तथा कार्यों वी आलोचना 
बरते है निससे जनता को सरकारी कार्यो का सथावत्‌ ज्ञान हो सके । 
व किसी भी सार्वजनिक प्रश्व को सरपार तक पहुँचने के साधन है । 
परन्तु युद्ध-काछ में तो समाचार-पत्रों का उत्तरदायित्व और भी महान्‌ 
एवं ममीर हो जाता हैं । युद्ध के कारण देश में जो भय और मबातव 
एवं गलतफहमियाँ तरह-तरह की अफवाह। वे कारण पैदा हो जाती है, 
उनके दूर करने में समाचार-पत्र बडी सहायता करते है ! युद्ध सचालन 
तथा देश्ष२रक्षा के प्रयत्नों वे सम्ब्रस्थ में प्रचार के छिए समाचार-पत्र से बढ 
कर बोई साधन नहीं है । 
भारतवर्ष मे सरकार समाचार-पत्रा की स्वाघोतता का सदेव दमन 
भरती रही हूँ । इसका कारण यह है कि भारत के अधिकाश्य छाप़प्रिय 
कौर प्रभावश्याली अग्रेज़ी तथा प्रान्तीय भाषाओं के पत्र राष्ट्रीय हैं अववा 
शाष्धीय दृष्टिकोण से सहानुभूति रफत है । उन्हे भारत में अग्रेजी सरकार 
की नीति की आलोचना करनी पडती हूँ इसलिए उनके सिर पर भी हर 
समभ 'प्रेस एक्ट' सवार रहता है । 
सन्‌ १२३१ में इडियन प्रेस (इमजेंसी पॉवर्स) एक्ट आतंकवाद का 
नाश करने के! छिए बनाया गया । वह उसो समय की विशज्ेप परिस्थिति 
के कारण बनाया गया था। परन्तु वह आज तक मौजूद हैं। अब समा- 
चार-पत्री को इसी कानून के अनुसार राजद्रोह, जातीय या बर्गीय द्वोह; 
कौजी-भर्ती-विरोध तथा सँनिका को उत्तेजना देने आदि के' छिए दण्ड 
दिया जाता है । इस कानून के अनुसार समाचार-पत्रों ये जमानत मगाँगी 
जाती है । जब कोई गया समाचार-पत्र शु्र किया जाता हैँ तो उसके” 
प्रकाशन से पहले ही जमावत माँग छी जाती हैँ । थे जमानत सकद होती 
“हू और ५.०० दपये से लेकर श्० या १५ हजार तक की होती है । 
जमातत देते के बाद यदि समात्रास्यत्र सरवादी नीति थे विस्द 


०९ भारतोय संस्कृति और नागरिक-जीवन 


कुछ लिखें तो जमानते जब्त कर ली जाती है । कानून-विज्ञान के अनुसार 
न्याय तो यह है कि सम्पादक, प्रकाशक या मुद्रक को पहले न्यायालय 
में अपराधी प्रमाणित बर दिया जाये, तब उसे दण्ड दिया जाये। 
परन्तु आज जग्रेजी राज में उसका अपराध प्रमाणित करने की आयश्यक्ता 
नही समझी जाती और उसे पहले से ही दण्ड दे दिया जाना हैं | 
भारतवर्प म, जबसे युद्ध आरम्भ हुआ हैं तबमे तो भारत-रभा 
कानून के अन्तर्गत नियम ३८ व ४१ का प्रयोग समाचार-पत्रा की स्वा- 
श्रीनता का नाश करने के छिए खुल्लम खुल्ला किया जा रहा है ६ 

कुछ महीने हुए भारत रक्षा कानून के नियम ४१ के अन्तर्गत २५ 
अक्टूबर १९४० को सरवार ने निम्न लिखित आशय वी काज्ञा प्रत्येव 
सम्पादक के पास भेजी -- 

“भारत-रक्षा फानून के नियमों की सखहया ४१ (१-थ) द्वारा प्रदत्त 
अधिकार से केस्दीप सरकार ने भारत में किसी भी मुद्रक, प्रकाशक था 
सपादर द्वारा ब्रिटिश भारत में क्िसो भी ऐसे विषय का प्रकाशम मिषिद्ध 
क्र दिया हूँ जो युद्ध-सचालन के प्रति विरोध उत्पन्न करेगा, चाहे ऐसा 
प्रत्यक्ष रूप से किया गया हो या परोक्ष रूप में, या ऐसे चिपय के प्रकाशन 
या मुद्रण को निषिद्ध किया गया है जो इस प्रकार युद्ध-विरोध के छिए की 
जयी किसी सभा के भाषण से सम्बन्धित हो ।/” 

इससे वड्दी हलचल मच गयी | महात्मा गाधी ने यद्व के विरृद् 
प्रचार करने के किए जो व्यक्तिगत सत्याग्रह भारम्म क्या था, उसी के 
दमन के लिए ऐसी आजा निकाली गयी थी। इसके फलस्वरूप महात्मा 
गाधी ने अपने तीनो साप्ताहिक पत्रो 'हरिजन', 'हरिजन-सेवक', 'हरिजन- 
अन्धु! का प्रकाशन स्थगित कर दिया । साय ही अधिफाश सपादको ने भी 
अपने यशाचा/ट-पत्रों में अद्रदेख तथा सम्पादक्षीय विचार छिलना बतद 
कर दिया । 

बाद में १० नवम्बर १९८४० को अस्िल भारतवर्यीय सम्पादव- 
अम्मेलन हज जिसमें देश के सभी प्रमुख अग्रेजी, हिन्दी, उर्द, गजराती 
अगला, तामिल, मराठी पत्रो के सपादको ने भाग लिया और प्रेस को 


नायरिक स्वाधीनता १०७ 


स्वाधीनता पर विये प्र नये बार का विरोध किया। परखवरा और 
केन्द्रीय सरकार के बीच पारस्परिक विद्वार-विनिमय वे वाद सरकार 
से यह घोषणा पर दी हूँ वि उपर्युक्त मार्डर रह कर दिया गया हैं । इस 
प्रकार समाचार-पनता वी स्वाघीनता पर आवा हुआ सवद एक सोसा 
त्तवा दर होगया। 


सभा-सरठन की स्वाधीनता 

विचार-स्वातीनता के उपभोग के लिए यह आवश्यक है दि विचारा 
के विनिमय तथा उनकी आलोचना के लिए भी स्वापीनता हो। यदि 
एवं व्यक्ति एवाल म बंठकर विद्यार करता रहे, और उसे अपने किसी 
मित्र के साथ यो देराबासिया के साथ वार्साछाप बरके भाषण द्वारा 
अपने विचारों को उनतक पहुँचाने की छूट न दी जाये, ती उसके 
विचादा से समाज कोई छाभ नही उठा सकता । 

सामाजिक एजर्प के लिए समाज को सगयठन और सभा की जरूरत है । 
जय व्यवित सभाभा म परस्पर मिलते-जुऊते हे, ठद उन्हें अपनी विविध 
अमस्मामों पर विचार और निर्णय करते का अवसर मिल्सा है । प्रत्येक 
देश में नागरिका मे टिता की रक्षा वे लिए तरह-तरह की राष्टीय, 
राजनीतिव, सामाजित, सास्कृतिक, ब्यापारिक, व्यावसायिक, साहियव' 
अज्ातिब', वामिक, कला और नाट्य विपयक यस्थाएँ होती है । भारत 
चषे मे भी ऐसी सग्याएँ बहुत है । इन्हें अपने बायं-सचालत वी आजादी 
होनी चाहिए । इनमें ले धामिव',, सास्ट्रतिक तवा साहितयव सस्थाआ पर 
कोई प्रतिवध नहीं हे । परन्तु राष्ट्रीय, राजनीविश तथा व्यानसामिब 
सस्थाआ पर सरतार वी फडी दृष्टि रटती हूँ । भराष्ट्रीय सरबार द्वारा 
ऐसी सस्याआ को गर-पानूनी घोषित वर दिया जाता है जथवा उनकी 
सम्पत्ति को ऊत्त वरलिया जाता है। इसने द्वारा जो विगाठ सभाभा जौर 
.._ जुलूसो वा आयोजन किया जाता हैं, उनपर भी प्रतियत लगाये जाते हैं । 

जो, काजुन एड सामान्य नाजरिक के छिए है, वही इन समाज के 
छिए भी होना चाहिए । सरदार को दिनो मी समाया मम्मेरन क्यों 


१०८ भारतीय सस्कृति ओर नागरिक जीवन 


राकने या उसपर प्रतिवध छगाने का उस समय तक कोई अधिकार नही 
हैं जबतक कि ऐसी सभा का उद्देश्य गैर कानूनी नहो अथवा उससे 
शान्ति भग की आशका न हो । 

हाँ, यदि सभा के सयोजव शान्ति-यूवक कानून * अनुसार किसी 
सभा का आयोजन करे और कुछ उपद्रवी छाग उसम आकर अनुचित 
रीति से व्यवहार कर, जिससे शातिभग होन की आश्का हो तो पुलिस का 
यह कतंव्य है कि सभा की स्वाधीनता के अधिवार पर इस प्रकार 
अपधात करनेवाछा कए गिरफ्तार करके उचित दण्ड दिलाने का उद्योग 
करे। सभा के सचाछको का भी यह सामान्य कतेन्य हैं कि व झ्ान्ति 
पूर्वक कानून के अनुसार अपना कार्य बर | सभा में मापण देनेवालो वा 
भी यह कर्तव्य है कि दे कोई ऐसा भाषण ते द जो न्याय (कानून) के 
विरुद्ध हो । मजदूर सघा का यह अधिकार है कि वे अपने हिता की 
रक्षा के लिए वारखाना या मिला में काम करने की हडताल कर सकते 
हे। मजदूरा का यह भी अधिवार है कि वह अपने सहयोगिया से छाति- 
धूवेक' हडताल करने का अनुरोय करें। 


धार्मिक स्याधीनता 


धर्म का समाज और सामाजिक जीवन में एक विशेष स्थान हूँ। 
इसलिए धामिक स्वायीनता भी नागरिकों के लिए जरूरी हैं। धाभिक 
स्वाधीनता का अर्य यह है लि प्रत्येक नागरिक का अपने विश्वास ये 
अनुसार अपने घर्मं पालन का अधिकार है। 

वह चाहे तो अपना धर्म छोडकर दूसरा धम ग्रहण कर सकता है | 
राज्य का यह कत्तेव्य हैं कि वह नागरिका को पूर्ण घामिक स्वाधीनता 
का सुयाग दे । धर्म का सम्बंध आत्मा ओर ईइवर से है) राज्य का 
कत्तंव्य हैं कि वह नागरिका को अपनी आशध्यात्मिक और भौतिक उन्नति के 
लिए समान रूप स सुविधाएँ एवं सुयोग प्रदान करे | ऐसा तभी सम्भव 
हो सकता हैँ जबकि' राज्य की ओर से प्रत्येक धर्म के अनुयायी के लिए 
उचित धामिक शिक्षा का भी प्रबन्ध हो । 
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इसके साथ ही-साव राज्य का यह भी क्नत्य हैँ कि बह धर्म के 
माम पर उसकी आड मे हानवाल सामानिक पापा वा नियारण का प्रयत 
करे। हिन्दू-समाज मे धर्म के नाम पर ऐसी अनेक कृप्रथाएँ प्रचलित 
है जो शमाज के लिए हानितर हे--जैसे, वात विवाह आाजू-हया, सती- 
प्रथा, सरमेद, घामिव अध विश्वास, अस्पृइ्यता, जातपात आदि । समाज 
वच्याण के लिए इसक निवारण वा भी राज्य वी ओर स अवर्ष प्रयत्त 
होता चाहिए। ऐस प्रयास कया धामिक हस्तल्ेप का नाम दना अविवेद है। 
घम्र के सम्बंध म राज्य की निप्पलता का मवलव यह है कि राज्य 
क्ग किसी एक घर्म के साध अपनी विशेष सहानुभूति नहीं रखनी चाहिए 
जौर ने उसे राज्य-्कोप से विज्ञेप मदद ही दनी चाहिए । राज्य के द्वारा 
सपर धर्मों ओर उनके अनुवायियां के' साथ समानता का व्यवहार हाना 
चाहिए । जब 'धर्म नागरिक जीवन की शान्ति में वाधथक हों अयवा 
विसी धमर के अनुयागिया की ओर से सरवार के सामते ऐसी भाँगें रसी 
जायें जिनका मौलिक नागरिव अधिवारा से सधर्ष हा तो राज्य की 
सार्वजनिक हिंता वा पूरा ध्यान रखते हुए ऐसे सधपों ना निवारण 
चरना चाहिए । 
भारत में गा वध, मसजिद व सामन बाजा बजाने, ताजिया और 
आरती भादि प्रश्ना को लेरर हिंदू मुसल्माना म विशेष रुप से प्यौटारा 
के समय बडे दगे हो जाया परते हे । प्रत्येक' मागरिक को राज पथ का 
प्रयोग करने दर अधिवार हूँ । प्रत्येव घर्मे के अनुयाथी वो अपने धर्म 
यथा समाज ने जुरूस में भी शाप्तिल्होने बा अधिवार है। हिदुआ वा 
मन्दिरा म पुजा-पाठ भौर भारती करने का उनना ही अधिकार हैं जितना 
कि सुसठमाना को नप्ताज पटने बात । अब यदि मुसछ्माना का यह आशेष 
है कि नमाज़ के वक्त सडका पर बाजा न बजाया जाये या जारती न 
की जाये, ता वया वभी मृसरमान भी यह साचने वा प्रयतत बरये वि 
यदि इसी प्रवार हिंद भी यह भाक्षेप कर दि आरती के समय काईं 
- नमाज न पढेंथा मूहर॑म वे दिना में ढोल न पीटे जायें क्यावि इससे 
अन्दिरा वे! दवता अप्रसन होते हे अबबा नागरिकों को नींद में खलल 
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पडता है, तो मुसलमान क्या करेंगे ? इस प्रकार क अविवेदपुण और 
धामिकता कट्टरताभर आक्षेपा का तो अत ही नह! आयेगा ! इसलिए 
सामाजिक श्ञाति के दिए सहनशीलता और वधुभाव की आवश्यकता हू $ 

प्रत्येक धम के अनुयायी को यह भी अधिकार हूँ कि वह अपने धर्म 
का जनता म प्रचार करे और दूसरे घमवाला को अपन घम में दीक्षित 
करे । इस प्रका< यह धम प्रचार और धम-परिवतन का काय शान्तिपूववा 
होना चाहिए । वलपूवक' किसी को घम में मिलाना उचित नहीं हैं। 
अनाथो, नावालिगा और विधवाआ का घमम परिवतन का अधिकार नहीं 
होना चाहिए वयाकि इहें प्राय प्रशोभन दकर विधर्मी बना लिया जाता है । 


व्यावसायिक स्वाधीनता 


व्यवसाय का वेयवितक जीवन भ ही नहीं बत्वि सामाजिक 
जीयन में भी महत्त्वपूण स्थान है। व्यावसायिक स्वाधीनता वा मतलब 
हूँ प्रत्येक" व्यवित को अपनी रुचि, याग्यता और स्थिति के अनुसार 
व्यवसाय स्वीवार करने का अधिकार। जिस मनुष्य को अपनी रुचि 
के अनुसार काम मिल जाता है, वह उसे बडी उत्तमता स बरता है। 
इसीलिए प्रत्येक को अपने मन वा व्यवसाय पस द वरने वां अधिवार 
होता चाहिए । कोई भी व्यवित अपनी जाति धम या समुत्यय के कारण 
किसी भी व्यवसाय या सरकारी पद से वचित न किया जाये । यदि वह 
उसके योग्य न होगा तो स्वय ही असफ्ल होगा। इसके अतिरिक्त 
प्रयक व्यवप्ताय को अपने हिता की रक्षा के लिए सगटन करने का पूरी 
स्वतञ्रता हानी चाहिए । 


अन्य नागरिक अधिकार 


उपयुक्त मौपिक अधिकारा के अतिरिक्त निम्तठिखित अविकार भी 
मानव जीवन को सुखी बनतानें के लिए जरूरी ह-- 


प्रायमिक तथा उच्च शिक्षा 
राज्य की बोर स समस्त नागरिका के बारूक वाडिकाआ की प्राथ- 


नायरिक स्वाधीनता श्र 


मिक्‌ शिक्षा नि शुल्न' हो, ऐसा प्रवन्ध होना चाहिए । उच्च शिक्षा प्राप्ति 
के हिए भी राज्य को प्रोत्साहन दना चाहिए। जाजातिया शिक्षा में 
पिछडी है उसके हिए. शिश्ला का विशेष प्रवाव होना चाहिए जिससे च 
जीघ्न सै झीघर दूसरी शिक्षित जातिया के समात बन सक | छातवृत्तिया 
आदि द्वारा विश्वविद्यात्यों मे उनका लिए सब प्रवार को सुविधाएँ दी 
जानी चाहिए । 

आवागमन की स्वतनता 


प्रत्येक नागरिक को राज्य * की सीमा में भ्रमण तथा प्रवास का अधि- 
बार होना चाहिए | यदि राज्य वी सीमा से बाहर जाना हो तो पासपार्द 
की सुविधा प्रत्येव” लागरिक को मिलनी चाहिए । 
सम्पत्ति का अधिकार 

प्रत्येक नागरिक का अपनी अजित या प्राप्त सम्पत्ति जौर 
निजी आवश्यक्ता की चीज़ा पर व्यक्तिगत स्वामित्व होना जरूरी हैं 
क्यादि इसके बिना उसका जीवन कठिन हो जायगा। परन्तु बड़े-बड़े 
व्यवसाया, वारखाना, कम्पतिया बेब, रेला, खाना, भूमि आदि पर 
राज्य या समाज का अधिकार होना चाहिए जिसस उत्पत्ति तया वितरण 
का साधना से समस्त समाज लाभ उठा सके और व किसी व्यवित विशेष 
या समूह की ही वैधवितिक सम्पत्ति न रह । 
न्याय प्राप्ति 

प्रत्येक चागरिक कानूच की दृष्टि में समात हूँ । इसका अथ यह हैं 
कानून घनी निर्धन, मजदूर मालिक, शिक्षित अश्विसित्र में भेद नहीं 
मातता । वह उबो के छिए एय-सा हैं । यदि वो पूजीपति भी हत्या वा 
जपरावी है, त्तो कानव उसे प्राणदण्द दगा और पदि कोई ग्रेजुएन भी चारी 
का अपराधी है ता कानून उच्त कद की सजा देगा । कसी खां राज- 


१ 'राज्यः की व्यास्या के छिए पहला अध्याप देखिए 
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मीतिक दाट स सम्व थे रखने से यायाल्‍्य उसे साथ वाई स्पियत 
नहीं वरेगा । 


भाषा, सरहृरति तथा साहित्य 

प्रत्येक नागरिक व अपनी भाषा, मातृभाषा, तथा सरदति के वित्रास 
व प्रयोग वा अधिवार है। वह चाह तो अन्य भाषाओं वा भी जान 
प्राप्त बर सरता हूँ । इसम उसवा वाघा नहीं दी जानी चाहिए। 


आहार विहार ओर आचार विचार को स्वाधीनता 


प्रत्येक नागरित्र को अधिकार हैं थि' यदि समाज वे प्रति नैतिय 
या दूसरे प्रवार वा अपराध न होता हो तो वह अपनी इच्छानुसार भोजन 
करे, वस्त्नालकपर धारण बरे, खेंल कूद तथा मतोरजन करे, तथा अपना 
रहन सहन रखे । वह अपनी इच्छानुसार विवाह शादी, सम्तान पाछन तथा 
सामाजिक जीवन दा पूर्णतया उपभोग कर सकता है । 


सार्वजनिक्त स्थानों और सम्पत्ति के प्रयोग का अधिकार 


प्रत्येग लागरिव को साम्राजिक नियमा था उलूथन ले बरत हुए 
सावजनिक प्राठशाला, शिक्षणाल्य, विद्यालय, मन्दिर, मसजिद, गिरजा, 
नदी, तालाब, वाटिका, पार्वे, तुआँ, समस्त सरवारी भवन, स्यूनिसिपल 
बोई, जिछा बाड़ वे दफ्तर आदि के प्रयोग वा अधिवार हूँ । किसी भी 
नागरिक को अपनी जाति, धर्म या रय के कारण उपयुक्त सावजनिव 
सम्पत्ति के उपयोग से वचित नहीं रखना चाहिए । 


समाचारों की ग्रोपनोयता 


प्रयेद नागरिव को यह अधिकार हु कि डाक, चाय या फोन द्वारा 

वह जो पत्र, सवाद या समाचार भेजे, वह गुप्त रहे । आर्वात्‌ राज्य की 

और से डाक-ततार-विभाग वो प्रत्येत्त नागरिक के पन्र-व्यवहार वी गौप- 

नीयता की रक्षा वरनी चाहिए। परतु युद्ध काट म ससर विभाग वे 
सामने इस गोपनीयता की रक्षा सभव नहीं । 
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राजनीतिक अधिकार 
सागटिव-स्वाबीनता के अठावा नागरिदा के लिए राजनीतिक अधि 
कार भी आवश्यक हैँ | राजनीतिब' अधिकारों और नागरिक-अधिकारो 
में कोई मौलिक अन्तर नही है वयोति दौतों की उत्पत्ति इसी सिद्धान्त वे 
आधार पर हुई है दि राज्य नागरियों को अपना जीवन सुखी बनाने ने 
लिए समान सुविधाएँ भ्रदान बजे । राजनीतिक अधिकार मुस्यत तीन 
प्रवार के है-- 
(१) मताधिकार (२) प्रतिनिषित्त का झधिकार (३) परद्धघिदार 


(१) मतापिकार 


प्रजातान राज्य में प्रतिनिधि-सस्थाओं वा सबसे अधिव' मद्ृत्त्व हूँ 
एक प्रकार से प्रतिनिधि-सस्थाएँ ही प्रजातत वा आधार दूँ । इन 
सस्याभा या निर्वाचन होता हूँ) इन निर्वाचनों के लिए जो निर्वाचक 
होते है, उनकी योग्यताएँ कानूत द्वारा निर्धारित होती हैँ | जो निर्वा चव' 
की योग्यता रखते हे, उठ़ीं को मताधिवार प्राप्त होता है। जिन दक्षों 
में भ्जातम पा अषिया विकास हो चुना है, उनमें प्रत्मेत' बयस्प' स्मी- 
पुरुष को मताधिकार प्राप्त हैँ । पेय नावाछिश और उमत्त व्यवित ही 
मताधिवार से वचित रखे जाते हे फर्योंकि वे अपने अधिवार प्र समुचित 
प्रयोग नहीं वर सकत ) 

भारतवर्ष में प्रान्तीय एवं वे द्वीय व्यवस्थापक समाआ बे लिए 
कुल ३६ परोड स्प्री-पुप मतदाता हैँ ॥ इस समय मारत की कुट 
जमसस्या लगमग ४० करोड हैं। इस प्रवार ३६६ बरोड जनता यो 
यह महत्त्वपूण थोर मूल्यवान्‌ राजनीतिय अधिकार प्राप्त नही हैं । भारत 
में मताधिकार सम्पत्ति सौर शिखा के आधार पर है। यही वारण है 
वि मतदाताओं वी सस्या इतनी छम हैं । 


(३) प्रतिनिषित्व द। अधिवाद 
प्रत्येफ निरवाचय, जिसकी आयु २५ और ३० वंप से जविक हा, 
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कम प्रान्तीय अस्रेम्बछी और कौंसिल के लिए होनेवाडे चुनावों में 
उम्मीदवार खडा हो सकता है। केद्रीय अस्ेम्यछी व राज्य परिषद के 
लिए भी सदस्य वी आय त्रमश् २५ और ३० वष होती चाहिए । 

प्रतिनिधि के लिए सिक्षा सम्बधी योग्यता वा कोई नियम नही है । 
पदह्दी घारण है कि इन राज्य सस्थाआ भ पिछले प्रातीय चुनावा दवारा 
ऐसे भी प्रतिनिधि चुने जाकर गय जो नाममात्र के साक्षर कहे जा 
सकते हू 

भारतवप म अब दठा वी ओर स॑ चुनाव लड जाने छगे है । भारत 
में काग्रस-दल ही सबसे सुसगठित और शबवितशाली है और उसवा सम 
टन दरा-व्यापी हैं ग्रास-ग्राम सें उसके कायदर्ता मौजूद हू । यही चुनावों 
में काग्रस की विजय वा रहस्य है । 


(३) प्रदाधिकार 

प्रान्तीय तथा वेद्वीय सस्थाआ। के प्रतिनिधियों का जो बहुमत-दला 
के होते हू अपना मत्रि मण्डव बनाने का अधिकार हैँ। भारत मे 
अभी केवल प्रान्तीय क्षेत्र में ही यह अधिकार मिठा है । केद्वीय शासन 
तो आज भी सन १९१९ के शासन विधान के अनुसार जारी है । 

इसके अतिरिक्त नागरिका का राज्य की समस्त नौकरियों में 
गियुवित पाने का अधिकार ह। प्रत्येक नौकरी बे सिए सरकार से 
योग्यताएँ निर्धारित ब'र दी ह और जब उसे नियुकितियाँ करनी होती हू 
तब बह प्रान्तीय सविस के लिए प्रान्तीय पब्ठिक सविस कमीशन तथा 
भारतीय सचिस के लिए फेटरट पब्ठिक सबिस कमीटन की नियोजित 
की हुई प्रतियाणिता-परीकाओो द्वारा तिपुक्ति घरती है। प्रत्पेक सदिस में 
साम्प्रदायिक ढंग पर प्रतिनिधित्व की पद्धति प्रचलित हूँ । 


४ 5भ $ 
पु 


८ ह हू 
नागरिकों के कत्तव्य 


अधिकार आर कत्तेज्य 


पिछले अध्याय में नागरिका वे अधिवारा वे संवध में हम विचार वर 
चुके है! परन्तु अधिकारों दे साथ कर्तव्यों वा भी घनिप्ठ सयध है, 
कर्योवि' बिना मत्तव्य-पालन के! अधिकारों का उपभोग सभब और समुचित 
नहीं हूँ । 
प्रत्येब राज्य या राप्ट्र में नागरिद्र को मापण-स्वाधीनता का 
अधिकार होता है। वह देश के कानूद के जनुसार मर्यादा वा पाल्व करते हुए 
+ अपनी इच्ठानुसार विचार प्रकट बरने में स्वतन हैं। परन्तु उसतरे' इस 
अधिवार के उपभोग दे छिए यह भी अत्यन्त आवश्यव' हैं कि और दूसरे 
सागरिक उसनी विचार-स्वाघीतता में वाघा न डाल। उतपर किसी 
बाघा को उपध्यित न होने देने दा उत्तरदापित्द ही उस नागरिक के लिए 
विचार-स्वाधीनता तंया भाषण-स्थाघीनता के अषधिवार वो जन्म दता 
है। यदि एक सागरिव' एक सभा में या ऊिसी जन-्समुदाम में या मंयने 
ग्राम वी पंचायत वे सदस्या वे बीच अपने विचार प्रवट बरने का प्रथन 
परे और उसी समय दूसरे नागरिक उससे इस अधिवार के उपभोग में 
बाघा पहुँचाने के ठिए किसी प्रकार से झान्तिमग बरदें तो वह मांगरिवा 
अपने अधिवार या कभी उपमोत नदी वर सकैया । 
इसमे मह सिद्ध हैं वि! जब विसी भागरिय को नागसिता का कोई 
अधिवार प्राप्त होता है, तो मह अधिवार ही दूसरों के शिए कत्तंव्य 
बग जाता हैं। देसरा का यह पत्तेच्य हो जाता है कि वे उसके प्रयोप 
में पिमी तरह घी माधा उपन से कर । 
७... इस अश्य पर एय दूसरे पहलू से भी विधाद किया जा सकता है | 
सदि समाज ने सभी सदस्य बेच लपिकारों पर तो जोर दें पर अपने 
कर्तव्यों की उपेता बरे, तो इसबा परिणाम होगा उनके अधिवासर्यीएण 
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में सघप । इसके फलस्वरूप समाज था कोई भी व्यक्ति स्वतश्नतापुवरक 
अपने क्रधिकार का प्रयोग ग कर सकेगा | 

भारतीय कत्तव्य शास्त्र में कत्तेब्या के साथ-साथ अधिवारा पर भी 
जोर दिया गया हैं । जब नागरिक अपने कत्तंव्यों वा सच्चाई वे साथ 
प्रालन करत हैँ तभी वे ऐसा वानावरण पैदा वरने में सफठ द्वो सकते ह 
जिसमें वे अधिकारा का प्रयोग स्वतत्र रीति से कर सके । 


कत्तेव्य-परायणता की आवश्यकता 
समाज सार्वजनिक कल्याण के लिए सगठित जन-समुदाय का नाम 
हैं। समाज का निर्माण सब व्यवितयों के' कत्याण के उद्देश्य वी पूर्ति के 
लिए ही हुआ है । अत यदि समाज का कल्याण वाछनीय भौर अभिप्रेत है, 
तो व्यक्षितयों को इसके छिए उद्योग बरना होगा और समाज के अम्युदय 
के लिए व्यक्तियों का णो उत्तरदायित्व है, वही उनका कर्त्तव्य हैँ । 
यदि समाज के व्यक्ति अपने कत्तब्यों वा पालन न॑ पर तो समाज 
का सगठन बना महों रह सकता । इसी प्रकार यदि किसी नगर या ग्राम 
छे' निवासी अपने ग्राम यथा नगर की व्यवस्था के लिए संगठित होकर 
अपने घत्तव्य का पाटन न कर तो उसकी स्थिति बडी खराब हो जायेगी। 
समाज में जबतक सब व्यत्ित अपनी अपनी योग्यता के अनुसार 
अपने कत्तंव्या का पालन करते रहने ह, तवतक समाज के छोग समी 
प्रकार से सुक्ती ओर असन रहते है और समाज भी उनतिशीछ वनता हूँ 
परन्तु जब समाज के व्यक्ति अपने दायित्वों और कत्तेंव्यों वे पालन की 
अवदहेलना करवे वेवल अधिकारा पर ही जोर देते हे, तव उनका पतन 
शुरू हो जाता है और अत में समूचे समाज की अघोगति हो जाती है । 
भारत में हिंदू-जाति के पतन और पराभव का वारण भी उसकी कर्तव्य 
परायणता के प्रति उपेया भावना ही हैँ । प्राचीन काल में वैदिक बर्गे 
व्यवस्था के अनुसार ब्राह्मगो के लिए य कत्तव्य निर्धारित किये गये थे -- 
( १) वेद पढ़ता तथा पढाना--अर्यात्‌ गुरुकुलों द्वारा समाज में विद्यो' 
का प्रचार वरना । 
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( २ ) यज्ञ करना तथा वराता---अर्थात्‌ समाज के वल्याण दे लिए 
उत्तम और शुम वर्म करना । 

६ ३ ) दात देना--अर्थात्‌ जाह्मण ने अपनी साधना ठया तपस्या से जो 
ज्ञाव सचप्र विया हूँ, उप्ते जनता को देना | विद्या-दान सर्वोत्तम 
दांव माना गया है । 

इन कर्तव्यों के! साथ-साथ ब्राह्मण को यह अधिवार प्राप्त था वि 
चहू दान स्वीवार करे । जनता उसकी सेवाओ वे' पुरस्कार में अपने श्रद्धा 
के अनुप्तार भ्राह्मप को दान-दक्षिणा दे, उसकी 'मेंद-यूज़ा करे, उप्का 
आदर भातिध्य करे। ब्राह्मण अपने इन सर्वश्रेष्ठ और महत्वपूर्ण कर्तव्यों 
ने' पाएन फरने पर ही दनसे सम्बन्धित अधिवारा के भोग या अधिवारी 
बग सकता था । परन्तु जव ब्राह्मणों ने अपने इन वर्तेन्यों की उपेक्षा वरके 
सिर्फ दान-दक्षिणा ग्रहण फरने पर ही जोर दिया, तव॑ समाज वा पतन 
हो गया । भाज यह स्थिति है वि एक ब्राह्मण, एक क्षत्रिय या वैश्य 
अपने मधिवारा के निमित्त तो सदेव समर्प वरने वे लिए सप्नद्ध है, परन्तु 
अपने बत्तव्यों बे बारे में वह कुछ सी नही सोचता । इसीलिए तो आज 
समाज में न नागरिकों को अपने अधिवारा का उपभोग बरते की 
स्वाधीनता हैं और न॑ समाज से सयठन तथा सामजस्थ है । 


कच्तेज्यों 
क्तेज्यों के प्रकार 
वत्तेंब्य अनेक प्रयार के है । उनवा वर्गीकरण भी कई प्रकार से किया 
जा सकता है। हम यहाँ वत्तंव्यों को पाँच भागा में विभकत बस्ते है--- 
( १ ) अपने प्रति कर्त्तव्य, 
(२ ) अपने परिवार वे प्रनि कर्तव्य , 
( ३ ) नागरिका के प्रति वत्तंव्य, 
(४ ) समाज के प्रति बरंव्य, 
(५ ) राज्य के प्रति मततेंव्य । 
5 (१) अपने प्रति कर्तव्य 
अत्येद नापीश्त वा सबसे पहले अपने पति कतेव्य है । यह वाबव 
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कुछ विचिन-सा प्रतीत होता है । परन्तु वास्तव म ऐसा नहीं है । प्रत्येक 
व्यक्ति का अपने प्रति मी कर्तव्य है । वह नागरिका और समाज के प्रति 
कत्तंव्य का पालन ही उसी समय कर सकता हैं जबकि उसने अपने प्रति 
ऋत्त॑व्यों का पालन कर लिया हो । 

प्रत्येक नागरिक को श्रेष्ठ नागरिक बनने वा प्रयत्न करना चाहिए। 
यही उसका निजी कर्त्त य हैं। श्रेष्ठ नागरिक बनने के लिए आवश्यक 
है कि वह अपनी झारीरिक, मानसिक तया आत्मिक शजितयों वे साम जस्य 
और पूर्ण विकास के लिए प्रथत्न करे | इसके लिए उसे अपने शरीर का 
विकास करने वी आवश्यकता हैं झरीर को स्वस्थ बनाते तथा ब्रह्मचर्य 
का पालन बरते हुए अपने चरित्र का निर्माण परना हैं। माससिव 
शक्तियों के विकास के लिए उसे विविध ज्ञान विज्ञान वी शिक्षा प्राप्त 
करनी चाहिए भौर आत्मिक विकास के लिए आध्यात्मिक साधना तथा 
ध्यान एवं चित्त वी आवश्यकता है | 

इसमें तनिक भी सन्देह मही कि श्रेष्ठ नागरिक ही समाज का एवं 
उपयोगी अग हैँ, क्याकि बही समाज के प्रति अपने कर्तव्य का पालन करने 
में समर्थ हो सबता है । 


(२) अपने परिवार के प्रति कर्तव्य 

समाज वी इकाई व्यक्ति हैँ और यदि समाज के सगठन पर विचार 
पिया जाये तो सह स्पप्ठ फ्रकद होगा कि समाज का झाधार परिवार- 
समूह है । प्रत्येक व्यक्ति का परिवार में जन्म होता है और परिवार में 
ही वह पालन-सोपण पाता हैं तथा उसी में रहकर उसके विचारों वा 
निर्माण ह्वीता है तथा वह अपने परिजन] की विचारधारा तथा सस्कारा 
को ग्रहण करके समाज म उपस्थित होता हैँ। इसप्रकार व्यक्ति के निर्माण 
में परिवार का बहुत बढ योगदान है । प्रत्येक व्यक्ति का अपने भाता-* 
पिता के श्रति विशेष कर्तव्य हैं । हिंदू विवान वे! अनुसार प्रत्येक पुत्र 
का यह कत्तेव्य है कि बह वयस्क होने पर अपने माता-पिता का भरण 
चोषण कर, उनका यथावत्‌ सत्वार करे तया उनकी धर्म सम्मत भाज्ञाओं 
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नहीं हो जाती। उसके अपने पडौसिया, बस्ती वे! वासियो, नगर-निवाध्तियों, 
ग्रामवासियों तथा देश वासिया वे' प्रति भी कई कत्तेव्य हैँ । 

इनवे' साथ उसे वसा व्यवहार करना चाहिए--किन विन परि- 
स्थितिया एव अवसरा पर उसे कंसा-वैसा व्यवहार वरना चाहिए-- 
इसवा पूर्ण विवेचन तो वर्ततव्य-शास्त्र वा विपय है। यहाँ इसका प्रृरा 
विवेचन सम्भव नही हैं । अत हम यहाँ केवल उन सामान्य और भाधार- 
भूत सिद्धान्ता के सम्बन्ध में ही विचार करने का भ्रय॑त्त बरेगे जिनवे' 
आधार पर इन नागरिवों वे' साथ सम्बन्ध स्थिर करना उचित है 

समाज में समता, प्रेम तथा सहानुभूति की प्रतिप्ठा के लिए यह 
अत्यन्त आवश्यक हैँ कि एक नागरिक दूसरे नागरिको वे” साथ भाई के 
समान व्यवहार बरे। दूसरे शब्दों मे उसे भ्रातुमाव की वृद्धि के लिए 
उद्योग वरना चाहिए। भ्रातृमाव के साध-साथ नागरिवः में सेवा की 
भावना का होता भी उचित हैं। कोई भी कार्य इस भावता से नहीं 
बना चाहिए कि वह किसी दूसरे बे” साथ उपवार कर रहा है। ऐसा 
विचार ही मिथ्या अहवार का जन्मदाता है और अहकार सच्ची सेवा वे 
मार्ग में एवं बडी बाधा है। प्रत्येव' नागरिक को अपनी योग्यता वे' 
अनुसार अपनी सेवा का क्षेत्र चुनने वी सुविधा होती चाहिए । नागरिक 
के' व्यवहार में शिप्ता तथा सहानुभूति का होना परम आवश्यव' है । 
सहानुभूति के द्वारा ही वह नागरिवा व समाज वी सेवा करने में समर्थ 
हो सकता हैँ । सेवा वे लिए सहानुभूति एक प्रकार की मार्गं-प्रदर्शिवा 
हूँ। प्रत्येक नागरिक को ग्राम, नगर तथ( अपने मुहल्ले मे शान्ति तथा 
एवा कायम रखने वा प्रयत्त करना चाहिए। साधारण-सी ग़लूत- 
फहमिया तथा घटनाओ को छेकर साम्प्रदाधिक उपद्रव हो जाते है । यह्‌ 
बताने की आवश्यकता नहीं वि इन उपद्रवो से समाज की वितनी हानि 
होती हूँ । नागरिको का यह कत्तेंब्य है कि वे ऐसी गलूतफहमियों को 
दुर करने का सगठित रूप स उद्योग कर तथा मामूली विवादों को शीघ्र 
ही आपसी समझौते द्वारा तव करदें जिससे वे भयवर उपद्रवा का रुप 
अहण न कर सके । यदि नागरिक सहनशीछता से काम के तो ऐसे झगडे 
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और उपद्रव बढी आसानी से झास्त विये जा सकते है। उत्नश्वीरता 
वास्तव में मानवता वा एवं अमूल्य रतच है। इसके अमाव में मानवीय 
चदुगुणों या विकास होगा सम्तव नही और न इससे सम्राज दा सगठत 
ही छायस रह सकता है| नागरिक का यह मी वर्त्तव्य हैं कि वह दुसरे 
नागरिकों के जीवन तथा सम्पत्ति का भी वैसा ही आदर करे जैसा कि 
अपने जीवन व सम्पत्ति का करता हैं । 
राज्य ने प्रत्येक नागरिक को आत्म-रक्षा ( 56 उलब्चव्ट) मी 
अधिकार दिया हैं । परत्तु उस अधिकार के साथ यह कत्तेंव्य लगा हुआ 
हैं कि वह दूसरे के जीवन व सम्पत्ति वे अधिकार की रक्षा भो करे। 
जवता की जा सावंजनिक सम्पत्ति हो--जँसे दाग, पाक, तालाब, कप 
पाठ्याला, धर्मशाला--उससक्षी रक्षा करना प्रयेक नागरिव' का कसंव्य हूँ । 
जीवन में इस महत्त्वपूर्ण मौलिक प्रिद्धान्त का सदा, सर्वेया, सर्वेत्र पालन 
होता आवश्यक हूँ कि प्रत्येक नागरिक को हूसरे नागरिका के साथ वैसा 
ही व्यवहार करना चाहिए जंसे व्यवहार की वहू अपने प्रति उनसे आग्या 
रखता है । इस नियम पर चलने से समाज के व्यक्तिया में कमी क्प्ती 
बिपय पर संघर्ष नहीं हो सकता और जीवन वे सद काम बदी सफहता 
में चलते रह सकते है । 


(४) समाज के प्रति कत्तंब्य 

हमने सागरिका के कर्त्तव्यों वे सवन्ध में ऊपर जो विवेदत किया 

हैं, वह कैवल व्यक्तिगत रफ से प्रत्येक नागरिक के ही लिए है । नागरिव 

है बुछ कत्तंव्य ऐसे भी हूं जिन्हे वह दूसरों दे! सहयोग से पूरा कर सकता 

है । ऐसे कततंव्य समाजगत होत हूँ । इनके पालन से समूचे समान वा 

कल्याण होता हैं। प्रत्येश नागरिक का यह कर्तव्य हैं कि वह दूसरे 

नागरिकों के साव सहयोग-यूवंक समाज के गठन से मांग छे। समाज के 

उत्कर्ष के लिए उसे राज्य वी ओर से वई अवार के सगठन निर्माण 

कण्ले, झप बजिडफए:, फान्द है, ५ इस, अप्मिज्ाज, का, प्रयोष, चढ़ समा, की, 
सामाजिव',, साम्इतिक, साहिसयिक, वैज्ञातिक, व्यावसायिक, व्यापारिक, ७ _ 


है. 
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बौद्योगिव, आथिक, मानसिक, स्वास्थ्य-विषयक आदि अनेक प्रकार की 
उन्नति के लिए कर सकता हैं) 

नागरिकों का वत्तंव्य है क्रिये विविय उन्नति के लिए समाज- 
सघ, स्वास्थ्य-सघ, साहित्य परिषद्‌, नाट्य-परिपद्‌, शिक्षा-परिपद्‌, 
विज्ञान-परिपद्‌, व्यवसाय-परिपद्‌ , उद्योग-सघ, नगर-सूघ, ग्राम-सुधार सर्घ 
मनोरजन-गृह, महिछा-सघ, राजनीतिक परिषद्‌ और आध्यात्मिक 
'परिपद्‌ आदि सगठनो की स्थापना करे । इनमे उन्हें समान रूप से भाग 
ख्ैना चाहिए और मयाशक्ति उनके उद्देश्यों की पूर्ति के लिए अरनी 
योग्यतानुसार प्रयत्न करना चाहिए | 


४ (५) राज्य के प्रति फर्त्तव्य 

जिस प्रवार राज्य नें नागरिकों की सुख-सुविधा के लिए उन्हे अधि- 
कार प्रदान विये हे, उसी प्रकार नागरिवों का भी यह कत्तंंव्य है कि 
थे उसके प्रति अपने दायित्वों को पूरा करने का प्रयत्न करे। राज्य और 
लागरिको वा सबन्ध पारस्परिक सहकारिता वी भावना पर ही निर्मर है । 
राज्य का बाविर्माव ही इसलिए हुआ हैं कि नागरिक सुख और शान्ति से 
जीवन ब्यतीत कर सके । राज्य का विकास, इस प्रवार, नागरिकों के 
सहयोग त्वया सामाजिक कल्याण वी भावना वा ही फल है । 

राज्य में शासन और नागरिक उसके संबसे महत्त्वपूर्ण अंग हे । 
घासन का आविर्भाव भी इसी वारण हुआ है कि नागरिकों की सामा- 
'जिक व्यवस्था का उचित रीति से नियमन और सचालन हो सके । 
अजातन्थ-शासन-प्रणाली के अन्तर्गत शासन वा निर्माण नागरिकों कौ 
आयाक्षा वे अनुसार होता है । इसी आवाक्षा की अभिव्यक्ति के लिए 
अतिनिधियों के चुनाव की प्रणाली वा वित्रास हुआ । 


प्रतिनिधियों का चुनाव 


प्रजातत्र-द्यासन-प्रणाली के अतर्गत प्रत्येक वयस्क स्त्री-पुरष को,जिसकी 
आयु १८ वर्ष या इससे अधिक हो, झासन-सप्त्याओं के लिए प्रतिनिधि 
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चुनने वा अधिकार प्राप्त हैं। ससार के अभेक देशों में जनता को 
बयस्क-मताधिकार प्राप्त हें, परन्तु भारतवपें में ४० करोद वी जन- 
सस्या में सिफ्रे ३-४ करोड नागरिकों को मताधिकार प्राप्त है । 

मताधिकार एक बहुमूल्य अधिकार हूँ, परन्तु अनान के कारण 
सागरिक इसके महत्व को नहीं समझते । जो छीग वयस्क नहीं है, उन्हें 
यह अधिकार इसलिए नही दिया गया है कि उतकी विवेक-बुद्धि इतनी 
विकप्नित नही होरी कि बे जपने कतंव्छ का उचित रीति से पाउन कर 
सके। अत पयस्क मतदाताओं का यह कतंव्य हैं कि वे लोगों की 
आकाक्षाआ का ध्यान रफ़ते हुए ऐसे किसी उम्मीदवार को मत न दे, जो 
इसके अधिकारी नही हैँ । 

मतंदाताओं का कर्तव्य है कि वे ऐसे देशमक्त, देश-हिंतैपी, 
विचारवान्‌, विद्वान, सदाचारी जतसेबक' को अपना मत दें जो वास्तव में 
उनके सामूहिक हित के लिए कार्य करने में समर्थ हो । चुनावों बे' समय 
नागरिक इस सवध में जैसा व्यवद्ार करते हैं उसी का यहद्द दुष्परिणाम 
है कि योग्य, विद्वान और सच्चे सेवक चहुत कम प्रतिनिधि चुने जाते हैं ! 
देखने में आता है क्रि स्वार्ी, चरिनहीत या सामाजिक हितो के विरोधी 
उम्मीदवार प्रतिनिधि-सस्थाओ में चुन छिये जाते हैँ | चुनावों के समय 
उम्मीदवारी की भोर से बल-प्रयोग किया जाता हैँ और मत-दाताओं कौ 
त्तरह-तरह के प्रलोभव दिये जाते हूँ । इस प्रदार उम्मीदवार तो भ्रप्ट 
होते ही है, थे अपना दुष्प्रभाद मतदाताओं पर भी डालते हूँ । 


प्रतिनिधियों के कर्तव्य 
प्रतितिधियों का कत्तंव्य हैं क्षिवे शासन-परिषदों तथा प्रतिनिधि- 
समभाओ में जाकर समाज वे हिंव के लिए उपयोगी कार्य वरे। उन्हें 
अपने क्षथिक व्यक्तिगत स्वार्यों की पूतति के लिए सामाजिक हितो पर 
कुठाराघात नहीं करना चाहिए । प्रतिनिधियों का यह भी कत्तंव्य है कि वे 
अपने-अपने निर्वाचन-क्षेत्र में समय-समय पर भ्रमण किया करें और 
अपने मतदाताओं ही महीं प्रत्युत सभी नागरिकों की असुविधाओं, कप्टो 
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तथा शिकायतों की जाँच करके उनके निवारण का उचित प्रबंध करे। 
इसप्रकार मतदाताआ तथा नागरिकों के साथ सम्पर्क स्थापित करके वे 
वास्तव में उतकी आकाक्षाओ को जान सकेगे और तदनुसार घारासमाओ 
में कार्य भी कर सकेगे। 

प्रतिनिधियों का मुण्य कत्तेव्य तो यह है ही कि वे नागरिकों की 
सामाजिक, आथिक तथा सास्कृतिक और ओऔद्योगिक उत्ति के लिए 
सपयोगी कानून बनवाने के लिए प्रयत्न करे । 


शाप्तन-प्रबंध में सहयोग 
प्रजातन्त्र-शासन-प्रणाली के अन्तगेंत शासन-प्रबन्ध नागरिकों के 
लिए, नागरिकों की इच्छा से, नागरिकों द्वारा होता है। इसछिए प्रजा- 
तल्ष में प्रत्येक नागरिक को यह अधिकार है और इसीलिए उसका यह 
कत्ंव्य भी है कि वह्‌ शासन-प्रबन्ध के कार्य में योग दे । शासन-प्रबवन्ध 
के कार्य में तीन प्रकार से सहयोग दिया जा सकता है-- 

(१) प्रतिनिधि के रूप में घारासमाओं में भाग छेकर और मन्त्रि-मण्डल 
वां संदस्य बनकर शासनकायं में प्रत्यक्ष भाग लिया जा सकता 
है। घारासभा का सदस्य बनकर उपयोगी कानून बनाकर सहयोग 
किया जा सकता हूँ । * 

(२) शासत-अवन्ध के विविष विभागों--शिक्ष-विभाग, स्वास्थ्य-विभाग, 
स्थानीय स्वायत्त विभाग, अर्थ-विभाग, ग्राम-सुघार विभाग, पुलिस- 
विभाग आदि--में परदराधिकार प्राप्त करके शासन-सचालन के 
कार्य में योग दिया जा सकता है । 

(३) सामान्य नागरिकों को चाहिए कि वे उपर्युक्त प्रतिनिधियों तथा 
पदाधिकारियों के वैध कार्यों में योग दें 


क़ानून-निर्माण में नागरिकों का योगदान 
कानून घारासमाओं में बनाये जाते है। इन सभाओं में नागरिकों 
के चुनें हुए प्रतिनिधि भाग छेते हैं। परन्तु प्रजातत्र-प्रणाली के अन्तर्गत 
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मतदातालायरिका वो भी ब्रानून बनाने का वधिवार प्राप्त है । इसे 
भग्मेंद्ी में [82४० वहते हैं बोर घारासमाओं हाय स्वीक्षत बानूनों 
पर भी नागरिकों को मत देने का अधिकार प्राप्त हूँ स्वीजरर्ूुण्ड तथा 
अमरीका में नागरिकों को में दोनो अधिकार प्राप्त है । 


राज्य के कानूनों का पालन 

नागरिको का यह कर्तव्य हुँ जि थे राज्य के द्यासन-विधान के तया 
दूसरे क़ानूनो का पालन कर । प्रजातत्र-राज्य में वहुमत द्वारा शासन 
होता हैं और धारासमाक्ा में सी प्रत्येढ बानून बहुमत की राय से बनाया 
शाता हैं । इसलिए समस्त देश उस क़ानूत से वाघ्य हो जाता हैं। जब 
कानून वन चुवता हूँ तब समस्त जनता का यह करत्तेंव्य हो जाता हूँ कि 
चह उसका सदूभावना के साय पालन करे) 

श्र प्रश्न यह हूँ कि यदि घारासभाओं और सरकार द्वारा कोई ऐसा 
क़ानूसयनाया गया हैं जो समाज वे लिए या उसके कसी वर्ग के छिए 
आतक्ष है, तो वाया उस वानून के विशेधिया का यह वत्तिव्य है कि वे कानून 
की अपज्ञा पर ? इसमें कोई सनन्‍्देह नही जि प्रस्येष" प्रभातव राज्य में 
सागरितों को यह अधिकार हैँ कि वे विसी भी कानून तथा सरवार के 
कार्य की आलोचना वर सकते है और उसके प्रनि विरोध-प्रदर्शन भी 
झर राज़्ते है । इस प्रकार के विरोध पदर्शन वध ( व्यायोचित्त ) माने 
जाते हैँ। इन प्रदर्मों! पा उद्देश्य हैँ लाकमत हारा सरबार फो यह 
बताना कि उसने जो कानून बनाया है वह समाज या विसी विशेष वर्ग 
के लिए धातक है जिससे सरकार उसमें सशोधन का श्रयत्व पर सके । 

परन्तु कानून की अवज्ञा करता तो देश के विवान के लनुसार 
अपराध हैं। ससार के किसी मी सम्य राज्य के विधान ने नागरिकों को 
यह अधिवार नहीं द्विया है। सोवियत प्रजाततन्सघ के क्वासन-विधान 
में भो सघ नागरिक-सघ के विधाव मौर उसके वानूनो को 
मानते, श्रम के अनुशासन को कायम रखने, पार्वजतिक कर्तेंव्य वा 
आदर झरने ओर समाजवादी समा ( सौसाइटी ) कै नियमों का पालन 


श्२६ भारतीय संघ्कृति और नागरिक जीवन 


करने के लिए बाध्य है ।' 

परन्तु भारतवप की स्थिति दूसरे प्रजातत्र राज्यों से भिनर है। न तो 
भारत भ पूण प्रजातत्र राज्य है और न यहाँ नागरिकों की आवाक्षा के 
अनुसार शासन ही होता हू । इसलिए यह कहना कठिन है कि सरकार 
द्वारा जो कानून प्रचलित ह वे प्रजा की बाकाक्षा को अभिव्यक्त 
करते हू । 

इसीलिए सहात्मा गाधी भारतवप मे २९ वष से सबिनय अवता 
( (शा 0000९0 €्ध८८ ) आदोलन का सचाटन कर रहे हे 4 उकता 

'ह मत ह कि यदि काई वाबून अनतिक है, तो प्रजा की यह्‌ अधिकार 
है कि वह उसकी अवज्ञा करे | परन्तु अवजा भहिसात्मक होनी चाहिए । 
सन १९१९ में गराधीजी ने रौछट कानून के विरुद्ध सत्याग्रह--सविमय 
अवना--आदोठन किया ओर सन १९३० में नमक कानून जगल 
कानून आदि के विरोध में। इस समय वह भारत रक्षा कानून ( ४८४०९ 
०(770॥ 80८८ ) के विराध में युद्ध विराधी सत्याग्रह का सचालन कर रहे 
हू । महात्मा गाघा ने डिखा है-- 

* यह तो हम अधम्त दशा में पडे हुए हू इससे मान लेते हैँ कि 
कानून में जो कुछ हो उसे मागना हमारा फत्तव्य हु। अगर मनुष्य एक 
बार इस वात को भहसूस्त करले कि अनुध्चित जान पडनेवाले क़ानूनो बाप 
पालत करना नामर्दी हे, तो फिर फिसो का जुल्म उसे मजबूर नहीं कर 
सकता । यही स्वराज्य को कुजो है । * 


शान्ति-रक्षा मे सहयोग 
प्रत्यवा नागरिक का यह कत्तव्य हैं कि वह देश की शातति की रक्षा 
मभ राज्य के अधिकारिया को सहायता करे और उह सहयोग दे । 
सरकार ने गान्ति रक्षा तथा अपराधों के अवरोध तथा अपराधों वी 





$ सोवियट प्रजातन सघ का विधान 
२ महात्मा ग्राधी, हिंद स्वराज्य (हिंदी सस्करण १९३९)प० १४८ 


नागरिको के कर्तव्य १२७ 


* जाँच के लिए पुल्सि-विभाग की स्थापना वी है । समस्त देद्ा में प्रत्येक 
जिले तथा चहपील ओर यहाँ तब कि ग्राम में भी पुलिस के कमचारी 
होते है । परतु पुलिस के कर्मचारी नागरिका की सहायता के अमाव 
में न तो धान्ति-रक्षा ही कर सवते हूँ यौर न॑ अपराधों की जाँच ही झर 
सकते है । अत सागरित्ा का यह कर्तव्य हुँ वि के शान्ति नी रक्षा 
तथा राजद्रोह, घडयत्र, हत्या, छूटमार, डक्ती, चोरी, आग लगाना 
तथा अन्य अपराधा उनके अपराधियों की जाँच फे सवध में पुछिस वा 

सहायता दें । 


राष्य-कोप में कर तथा लगान आदि देना 

राज्य के शासन का सचालन प्रजा द्वारा दिये गये कर, ऊग्राम आदि 
के रूप में जाये हुए धन से ही होता है । यद्दि राज्य के पास इन साधना 
के द्वारा पर्याप्त कोप प्राप्त नहीं होता ती वह लोकापयोगी कार्यो वो 
ठीक प्रकार से करने में असमर्य रहता हैं। इसलिए नागरिवा का कर्त्तव्य' 
है कि बे ठीक समय पर निर्धारित टैक्स, मारगुजारी आदि सरवार को 
देत रहें । यदि सरकार कोई ऐसा कर छगाती हूँ जो प्रजा पर भार हूँ 
अथवा जो उचिद नहा हैँ तो प्रजा का यह बत्तेव्य हें कि बह उसका 
विरोध करे) 


स्वदेश-रक्षा 

प्रत्येक देश के नागरिकों का यह बत्तेंव्य है कि व बाह्य आव्मणा 
पै स्वदेश की रक्षा के कार्य में अरने देश की सरकार की घन, जन आदि 
से पूरी सहायता करे | इसीलिए बहुद से देश। में नाग्ररिक सेनाएँ होती .. 
है| सोतियद राज्य मे अनिवार्य सेनिक सेवा का निमरम है। इसी प्रकार 
युद्ध कार में प्रत्येव विग्रही राष्ट्र में अमिवायं सेनिक सेवा का नियम 
प्रचल्ति हो जाता हूँ । इस सम्-न्ध में मतभेद पाया जाता हैं! कुछ विद्यता 
जा यह भत है कि जीववाये सेनिक-सेवा का नियम नैतिकता और नागरिक 
स्वाधीयता की भावना के विरुद्ध है। प्रत्येदी ज्यकित स्वतन्त हैँ और, 


श्श्ट भारतीय सस्कृति भोर नागरिक-जीवम 


उससे जबरदस्ती फौज म सैनित वा काम बराना उचित नहीं हे 

दूसरा मत यह है वि देश की स्वाधीनता की रक्षा के रिए प्रत्येक 
सामरिक को सैनिक सेवा करनी चाहिए। एसा वरना उसवा कत्तव्य द्दी 
नहीं धर्म भी हैं । यदि अनिवाय सेवा का नियम न रखा जाये तो नागरिक 
रक्षा के बाये में सक्रिय भाग न छेना चाहगे । 

इस सम्बंध में हमारा मत यह हैँ वि नागरिकों में देशभवित वी 
भावना इतनी प्रवल होनी चाहिए कि वे स्वदेश वे लिए सर्देव प्राणोत्सय 
करने वो तत्पर रहें । एसी दशा में वे स्वय-्सेवक सेना तैयार बरने का 
प्रयत्न स्वय ही करेगे । 


कत्तेव्याकत्तेव्य का निणेय 

ब्यवितगत जीवन और सावजनिक जीवन में ऐसे अनेक अवसर 
आते है जब नागरिकों को यह निर्णय करमा बडा कठिन जान पडता है 
कि गया कत्तेव्य है और क्या अकत्तंव्य है ? ऐसे अवसरों पर उहँ बया 
करना चाहिए--यह एक बडा विचारणीय प्रइन है । 

जब कभी इस प्रवार की समस्या उपस्थित हो जाये तब उ हैं यह 
विचार तरना चाहिए कि जिस कार्य वे वरने से अधिव हित साधन 
हो, समाज का छाम हो, वही करना उचित हुँ । इसमें तनिक भी सन्देह 
नहीं वि इस प्रकार के निर्णय में त्याग तथा बलिदान वी भावना का 
प्राधान्य होगा । 

श्री भगवानदास केला ने इस सम्बंध में लिखा हूँ -- 

जिन कार्यों में भेदभाव न रखकर, समता का आदर्श रखा जाता 
है, जिनमें हम अपनी आत्मा की विशालता का अनुभव ब रते है, जिनमें 
स्वायं-परार्थ का प्रइन नहीं उठता वे ही रत्तेब्य हू १ इसके विपरीत जिन 
कार्यों से भेदभाव को उत्पत्ति होती है, अपने पराये का विचार होता 
है, अपना सुख दु ख मुख्य समझा जाता है, जिनमें आप्सा फे विस्तार 
की भावना न रख कर, उसे परिवार या मगर बादि पे सीपित क्षेत्र भें 
परिमित रखा जाता हूँ, बे अकत्तंव्य हें । इसका यह तात्पय नहों कि 


बागरिकों के कर्तेस्य १२९ 


इुमारा अपने परिवार या नगर आदि के प्रति कोई कत्तंव्य नहीं है। नहीं 
नहीं जैसा कि अन्यत्न बताया गया हैं, हमारा करत्तेंद्य तो स्वप अपने 
श्रत्ति भी है । हां हमें दृधरों के हित को न भूलना चाहिए । ९ 

श्री केटाजी मे जो स्रिद्धान्त उपयुवेत अवतरण में स्थिर क्या हें, 
बह वास्तव में नायरिक जीवन के लिए एक उच्च मानवीय आदख है । 
इस पिद्धात के समुज्वक प्रकाश में बागरिकगण कत्तेव्य-अकत्तव्य का 
(र्एय बदी आसानी के सत्य कर सरंगे | 


१ आरी भगवानदास केडा * 'तागरिकन्दास्‍्त्रः (१९३२) पु० ३१४ 


$ १० $ 
प्रजातन्त्र 


प्रजातन्त्र क्या है ? 


प्रजातत्र के सम्बंध में विचार करने से पूव यह भली भाँति जान 
लेना चाहिए कि प्रजातन केवकछ राजनीतिक धिद्धान्त एव पद्धति ही नही 
है बल्कि वह एवं सामाजिक सिद्धात और प्रणाली भी हैं । प्रजातत्र का 
अथ हैँ वह सिद्धात या शासन प्रणाली जिसके अनुसार राज्य की झासन 
भत्ता उसके किसी एक व्यक्ति या बर्ग में निहित न होकर समाज के 
प्रत्येक सदस्य में निहित होती है। इसका अय यह है. कि राज्य का 
शासन सम्पूण समाज वे सदस्यो की सम्मति से होगा चाहिए | प्रसिद्ध 
राजनीतिव लेखक श्री जम्स ब्राइस का कथन हूँ कि सरवारो वा सचालन 
छोवमत द्वारा होता हैं। चाहे शासन प्रणाली प्रजातत्र हो अथवा एक- 
तान या अभिजातन्तत्र अथवा अधिनायव-तञ्र सभी प्रकार की शासन- 
पद्धतिया में शासत जनता की इच्छा से ही होता हूँ । 

प्रजातज और स्वेच्छाचारी शासन-तात्र म मतर यही होता है कि 
पहली प्रणारी के बतर्मत प्रना यह अनुभव करती है कि सत्ता उसके 
पास है सरवार वा निर्माण उसी ने किया हैं और झासक प्रजा के आदेश 
का पालन करते ह--अर्थात शासन प्रजा की इच्छा के अनुसार होता है । 
दूसरी प्रणाली में प्रजा घ्ासक की आचा का पालन करती है, वह 
यह अनुभव नहीं करती कि उसका निर्माण उसी ने किया है । इस प्रकार 
वह घासक की आज्ञाबा का पालन करती हैं । दना में छोकमत की 
इच्छा से ही झासन होता हैं। अतर केवल इतना है कि प्रजातत्र में 
लोकमत स्वत होता हैं ओर वह बपनी इच्छा से शासन वा निर्माण 
बरता है, दुमरी ओर एक-्तात या अधिनायक-तत्र में लोकमत अधि 
नायक या स्वच्छाचारी शासक वी सत्ता के भय या आतत से उसवा 
सप्रथन वरता है । 


प्रजातम्त्र १३१ 


प्रजातन्त् भारत के लिए नयी वस्तु नहीं है। यद्यपि प्राचीन 
भारत में आधुनिक ढग की प्रजातन्त्र-प्रणाली का विवास नहीं हुआ था, 
तो भी यह प्रमाणित हो चुका है कि वैदिक राजा या हिन्दू नरेश स्वेच्छा- 
चारी शासक नही होता था । प्राचीन काल में सजा का मजा की राज्य- 
समिति द्वारा चुनाव होता था ।! राजा को गम्नि-परिपद्‌ को सम्मति 
से शासन सचालन करना पडता था । भन्मि-परिपद्‌ वे बहुमत का राजा 
आदर वरता था ।* राजा के कत्तंब्यो का विषान धर्म-शास्त्रों में प्रति- 
प्रादित होवा था और उसके अनुसार ही उसे कार्य करना पड़ता था । 


प्रजा राजा की किवल धर्मेपुतत आज्ञाओं वी ही मानने के लिए बाध्य _ 


थी ।* प्रजा को राजा के चुनने दा अधिकार था परन्तु वह उसे अधि- 
कार-च्यूत भी कर सकती थी। राजा की प्रजा की सम्मति से कर बसूछ 
करने का अधिक्षार था मौर वह पुलिस, सेना, सिविछ सबिस तपा राज्य 
के अन्य कार्यों का सपालन जाति सब, परिपदो या प्रचायतों द्वारा करता 
था । उम्र समय आज ज॑सो वैधानिक परम्परा, पालिमंद्री प्रणली और 
उत्तरदायी शासन नहीं था । परल्तु ऐसे प्रमाण मौजूद हैँ जितसे यह 
सिद्ध हैं कि प्रावीन काल में भारत में प्रजावत संस्थाएँ मौजूद थी और 
सघन्यासन प्रणाली का भी विकास ही चुका थ( ६९ 


प्रजातन्त के अकार 
आपुर्तिक बाल में प्रजातत्र के दो प्रकार हूँ | एक प्रयक्ष प्रजावभ 
और दूसरा परोक्ष प्रजातत। प्राचीन यूनान और रोम में राज्य छोटे 





१ "अपयद बेद' हुवंई ओरियण्टल सीरीज । 
२. आत्ययिक्के कार्य भन्त्रिणो सत्रिपरिषद चाहुय दयात्‌ । ६३ 
तत्न यब्भूयिष्ठा फार्यप्षिद्धिकर चा ग्रूपुस्तत्कुर्यात्‌ । इड 
-+कौटहथ अपशास्त्र अधिकरण १६ क्ष० १५ 
३. हिन्दू राजनीति! स्व० काद्ोप्रसाद जायसवाल । 
है उपयुक्त 


श्ग्२ भारतौय सत्कृति ओर नागरिक-जीवन 


छोटे नगरों के रूप में होते थ, इसलिए उपरयुग में यह सभव या वि 
राज्य के समस्त नागरिक स्वय्य शासन प्रणाली में भाग के सके | परन्तु 
जज के राष्ट्र-राज्य में जितवी जनसख्या ६ करोड़ से ३५ और ४० 
करोड़ तक होती है, प्रत्यक्ष रूप से शासव में भाग लेना सब नागरिकों के 
लिए सभव नही । इसीलिए सदियो पूर्व प्रतिनिधि या परोल-अजातत्त 
का विकास किया गया था । 

प्रतिनिधि-प्रजातत्र वा अर्थ यह है कि नागरिक अपने प्रतिनिधियों 
को अपना शासनाधिकार सौप देते हैँ और प्रतिनिधि अपने निर्वाचनों द्वारा 
सौंपे गये अधिकार वा प्रमोग उनकी इच्छानुत्षार करते है | इसलिए यह 
कहा जाता है कि प्रजातत्र में प्रजा की इच्छा से शासन होता है । 
निर्वाव्कों द्वारा निर्वाचित प्रतिनिधि राज्य वी धारासमाओंमें शासन* 
विधान का निर्माण करते है और फिर उसी के द्वारा राज्य वा शासन 
होता है । 

आधुनिक काल मे प्रजतत्र के दो मुख्य उदाहरण विद्यमान है--अग्रेजी 
प्रजातत्र और अमरीकन श्रज तत्र। अग्रेजी प्रजातभ्न को पालिमे'ट्री 
या उत्तरदायी झासन-प्रणालो कह जाता हूँ । इस प्रणाली वे* अन्तर्गत 
निर्वाचित प्रतिनिधियो वे वहुमत दल द्वारा शासन का निर्माण होता 
हैं।जो पालिमेंद में बहुमत का नेता होता है, उसे सरकार बनाने 
का अधिकार होता हूँ । अत सरवार बहुमत के द्वारा पालिमंट के प्रति 
उत्तरदायी होती है । सयुकत राज्य अमरीका में प्रमुख गांसक ( 00० 
फड़ब्टणधए८ ) मस्त राज्या के तिर्वावकों द्वारा चूना जाता है । उसे 
सयुक्तराज्य अमरीका की धारा मभा (काम्रेंस) द्वारा सामा-यतया पद- 
अयुत्त नही किया जा सकता | 


अजातय का आवार 
प्रजातत्र का आधार क्या है ? ईश्वर ने मतृप्यो को स्वसत्र पैदा 
किया है । वे किसी वधत में नही है । ईदवर ने सब मनुष्यों को समाद 
पैदा किया है | सश्ठी मनृप्या को पाँच कर्मेरिद्रयाँ और पाँच ज्ञानेर दी 


अजातन्त श्र्३ 


दी है । उहें मध्तिप्क और हृदय मी दिया है) वे बपतनी मानसिक एवं 
शारीरिक झक्तिया के विश्वास से कपने जीवन को सुदी वना सकते है । 
पद्द दो स्त्रयसिद्ध है कि मनुप्य अपती समस्त झारीरित, मानसिव एवं 
आध्यात्मिक शक्तिया वा सामजस्यपूर्ण विवास केवल स्वायीन दशा में ही 
कर सकता हूँ । यदि वे बधन में २है, तो उतका विक्रास स्वामविक ढंग 
से व ही सकेगा । यह भी स्वर प्िद्ध है वि मातद जीवन का लक्ष्य शाति 
और आनद की प्राप्ति हूँ । अत* राज्य और समाज को ऐसी व्यवस्था करनी 
चाहिए, जिसमें रहकर समस्त मानव अपने इस परंस रूक्ष् की प्राप्ति 
है! छिए पुरुगार्थ वर सवे] जिस समाज में कानून की व्यवस्था एवं निय- 
ब्रण ही सता कुछ लोगो के हाथ में होगी, उसे शेप जतता आनन्द- 
प्राष्ति के प्रमास में सफउता प्राप्त नहीं कर सदती । अत' इसका चिष्कर्ष 
यह है हि पत्येव' मनुष्य को जयते समाज, राष्ट्र या राज्य वी नीतियों 
के तिर्माण में भोग देना जावश्यफ है, क्‍्योंक जवतक समो मनुष्पों 
को अपनी बआकाक्षाओ की क्रमिव्यक्ति का सुप्रोध नहीं मिलेगा, तबतफ 
समाज या शग्य यह निर्णय नहीं घर सकेगा कि समाज या राज्य के लिए 
कौनसे नियम हिंतकारी हैँ अयवा कवि वियमों के पालन ते करने से 
भ्माज की हानि है ? बस, प्रजातन्ध का यही जाथार है ९ 

अमरीका की रवाधोवता की पोपणा में जो सन्‌ १७७६ ई०» में की 
गयी थी यहू घोषित किया गया घा-- 

“हुम इन सत्यो को स्वय मिद्ध मानते हे कि सब मनुप्य समान पैदा 
किपे णपे हे । सृष्टिकर्त्ता ने उन्हें फुछ जन्म प्तिद्ध अधिकार प्रदान छिपे 
हैं। इस अधिडारों में जीवन-स्वाधीनता मौंर आनन्द प्राप्ति के अधिकार 
शामिल हैं। इन अधिकारों फी सुरक्षा के लिए सरकारों की स्थापना को 
पी हैँ । इत सरकारों फो जो सत्ता प्राप्त हैँ उत्तका आदईिश्योत जनता 
ही हैं।” 


३ 'प्रमातत्र के भोलिर तत्त्व: रामनारायव 'यादवेर्दु' * विश्वमिवा 
माप्तिक, अगस्त ६१६४० 


शर्ट भारतोय संस्कृति और नागरिक-जीवन 


अगस्त सन्‌ १७९१ ई० में फ्रास की राष्ट्रीय परिषद्‌ ने मानव- 
अधिकारों की घोषणा इप प्रकार की-- 

“अपने अधिकारों के सम्दन्ध में मनृष्य समान पैदा हुए हैँ ।'"' 
राजनीतिक समाज का उद्देश्य सनुष्प के जन्मसिद्ध तथा प्राकृतिक 
अधिकारों की रक्षा करना है। ये अधिक्वार हे मागरिक-स्वाधीनता, 
सम्पत्ति को सुरक्षा ओर अत्याचारों का विरोध ॥7 

भसमत्त प्रभुता का घ्िद्धास्त राष्ट्र में निहित हैं) कोई भी व्यक्षित 
नकैसी ऐसी सत्ता का प्रयोग नहीं कर सकता! जो स्पष्ट रूप से राष्ट्र से 
आप्त न हुई हो ।'''समस्त नागरिकों को व्यवितगत रूप से मा प्रतिनि- 
धियों द्वारा क्वानून बनाने के लिए इकट्ठे होने का अधिकार हूँ ॥ कानून 
को दृष्टि भें बराबर होने के कारण वे समान हैँ। वे उन समत्त पदों थ॑ 
सम्मानों के अधिकारी है ।९ 


अजातन्न के तत्त्व 

,.. अजातत्र के तीन मूल सिद्धान्त है--वागरिक-स्वाधीयता, समानता, 
ओर बधृत्व। वास्तव में नागरिव-स्वाधीनता प्रजातत्र का पभ्राण हैँ। 
इसके बिना अजाततव की कल्पना सभव नहीं हैँ। प्रजातत्र-राज्य मे 
नागरिक-स्वाधीनता को इतना अधिक महत्त्व प्राप्त हैँ कि उसके शासन- 
वियान में सबसे प्रमुख स्थान वायरिकता के मौलिक अधिकारो की 
घोषणा को दिया जात! हैं । नायरिक-स्वाधीनता में निम्न-लिखित तत्त्व 
शामिल है--विचार-स्वाघीनता, मतनप्रकाशन को स्वाघौनता, भाषण- 
स्वाधीचता, सभा-स्गठत वी स्वाचीनता, ब्यक्तित्व की स्वाधोनता, 
शरीर स्वराधीनता, धामिक स्वाधीनता, आधिक स्वाधीनता, राजनीतिव' 
स्वाधीवता । इनका विस्तृत विवेचन आठवें अध्याय में किया णा चुफ़ा है । 

अ्जातत्र का दूसरा प्रमुख तत्व है समानता | सब मनुष्य समान 
उत्पन्न हुए हैं। इसलिए राज्य को चाहिए कि वह भो कानून को दृष्टि 
में सत॒को समात माने और उनके साथ समानता का व्यवहार करे । 





३ जेम्स स्ाइस 'मोडर्न डेमोक्रेतीज' (१) (१९२९) 


१३६ भारतोय सस्कृति और नागरिक जीवन 


होता चाहिए और नागरिका को प्रजातत्र के आद्शों एवं व्यवहारों वा 
ज्ञान कराया जाये । 

इस प्रकार का प्रजातत्॒वादी सम्राज ही सच्चे प्रजात्तत्र राज्य का 
विषास सफलतापूवव कर सवता है । 


प्रजातन्त्र शासन के गुण 

(१) प्रजातञ शासन का सबसे बडा गूण तो यह है कि ज्वता वा 
शासन जनता वी इच्छा से उसके चुने हुए प्रतिनिधियों की राज्य 
सस्याआ द्वारा होता हैं । इस प्रकार राज्य प्रबंध पर छोकमत का 
नियत्रण रहता है । राज्य के बहुमत दल का शासन होता है. और यह. 
दल पालमट के द्वारा प्रजा के प्रति उत्तरदायी होता है । 

(२) प्रजा की इच्छानुसार शासन होने के वारण यह शासन-पद्धति 
स्थायी है. राजवात्र या अधितायक-तत्र की भाँति अस्थायी नही । 

(३) प्रजातन्न में जनता यह अनुभव करती हैँ कि उसी ने शासन 
की रचना की हैं ओर जो कानून शासन सस्थाआ द्वारा बनाय जाते है 
वे उसी की इच्छा से बनाये जाते है । इसलिए जनता राज्य के कानून 
का स्वेच्छा से पाठन करती है । 

(४) जनता में राष्ट्र वे प्रति प्रेम पैदा होता है। स्वराष्द्र की रक्षा 
के लिए नागरिक स्वेच्छा से बड से बडा बदिदान करन को उद्यत रहते हैँ 

(५) प्रजात्तत्र राज्य में विविध राजनीतिक या साप्राजिय वर्गों में 
सामजस्य स्थापित होजाता है ६ अत वे परस्पर सघर्ष नही करते | 

(६) प्रजातत्र में जनता की इच्छा से शासन होता है इसलिए 
भीषण राज्यत्रान्ति की सभावता कप्त होती हैँ । रक्तपातपूणण नास्तियाँ 
संदेव एसे राज्यों में होती हे जिनमें छोकमत वा दमन करके शासन 
चलाया जाता हैं । 

(७) प्रजातत्र में शासन कर्ता स्वेच्छाचारिता का प्रदर्शन नहीं कर 
सतते कौर लव “यावाश्प के यायों को छीवकर हवय॑ं याय॑ वी 
व्यवस्था कर सकते है । 


प्रजातनर श३्७- 


(८) प्रजातत्र में जनता वी नागरिक-भिक्षा प्राप्त करने का सुयोग 
सता है । वह सार्वेजनिक प्रदनों के सव॒व में दिलचस्पी छेती हूँ । उसमें 
र्देशनिक हित के' प्रन्‍्न॒पर अपना स्वतत्र भत पक करते वी क्षमता 
ती है । 


अजातत्र-शासन के दोप 
अजातत्र-यासत में जहाँ इतने गृष हूँ वहाँ उसमें--उसकी अ्रणाली 

' चुछ दाप भी है जिनमें से निम्नल्लिल्वित विशेष उल्लेखनीय है-- 

१) प्रजातत्र कौ शासत-सस्याएँ मन्द गति से ही अपन वार्य-सचालन 
कर सकती हूं । किसी प्रश्न पर, आवश्यकता के समय, शीघ्रता से 
निर्णय करने की सुविधा बम होती है । 

(२) लोकमत की प्रगतिद्ीलत। के वरण जनता के विचारो में परिवर्तत 
होता रहता है । कसी भी सार्वेजमिक प्रइन पर मत्रि-मण्डल में 
अयवा पालिमेंट में मतभेद होजाने से सरकारे त्यागपत्र दे देती है । 
फ़िर नये चुनाव होते हूँ । इस प्रवार गासन कार्य में अव्यवस्था 
बहुत होती रहती हूँ । 

(३) प्रजातत्र-प्रणाली में बहुमत जब॒गल्पमंत वे विचारों का आदर 
नही वरता तव अल्पमत अनेक प्रकार के वियाद तथा उपद्रव पुंदा 
बरता है । यह विवाद' ओर सघधर्ष परालिमेट या धारासभा के 
सदस्यों तक ही समिति नही रहता पत्युत अल्पमत जनता पर भी 
अपना प्रभाव झाल्ता हैं ओर जनता में उपद्रव और विद्रोह खडे 
हो जाते है । 

(४) प्रजातत्र में जनता में नवीन आदेशों, नवीच भावनाआ तथा सेगी 
विचारधाराओ के कारण नवीनता के प्रति विशेष आकर्षण हो 
जाता हूँ। इप्त प्रकार जनता में प्राचीन सस्थाओं को नप्ठ करने 
और उनकी जगह नयी रास्थाएँ खडी करने का एक रिवाजन्सा 
चल पडता है । है 


(५) प्रजातत्र में प्रचार या प्रोपेगेडा एक भहानू शवित है। प्रत्येक 
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राजनीतिक दल नियमित रूप से अपने सिद्धांतों एवं बायों का 
जनता में प्रचार करता है। जिस दल वे पास भ्रचार का 
अच्छा साधन होता है, वह चाहे प्रजा का उतना हितैपी दल ने 
हो, तब भी अपने प्रापेयडा की बदौलत चुनावों में विजय प्राप्त 
कर छेता हूँ। प्रपपेगेंडा से जहाँ लाभ है, वहाँ हानियाँ भी अनेव 
है । प्रपपेगेडा वी अधिकता वा जनता पर बुय प्रभाव पड़ता है। 
वह विसी भी भ्रश्न को स्वतत्र बुद्धि स साचने सी क्षमता खो 
बैठती है । 

(६) प्रजातत्र में शिक्षा के अभाव के कारण जब अधिकाश जनता 
अज्ञानी और अशिक्षित होती है तब अयोग्य, स्वार्थी तथा 
अवसरवादी व्यज्ित नेता बन बैठते हैँ । जब ऐसे लोगो वे' हाथ में 
शासन सत्ता आ जाती हूं तब वे अपने स्वार्यों की पूर्ति के लिए 
उसका दुरुपयोग करते हे । इस प्रकार हम देखते हे कि निर्वाचनों म 
रिश्वतखो री का बडा आतक रहता हैं । 
प्रजातन राज्य प्रणाली के साथ सारी जनता सहयोग करने को 
प्रस्तुत रहती हैं तो भी अत्यन्त विचारशील पुरुष, तत्त्ववेत्ता, 
महान्‌ घर्मात्मा अथवा अत्यन्त उच्च श्रेणी के महापुरुषों के छिए 
प्रजातत्र में कोई खास आकर्षक या उत्तेजक वात नहा होती । 

प्रजातत्र में जो उपयुक्त दोप बतलाये गये है वे उसकी उस प्रणाली 

में हैं जो पाइचात्य देशा में स्थापित हूँ। प्रजातत्र के आदर्श में बोई 
दोप नहीं हैं । ये दोप व्यवहार वे' हें जो प्रयत्न करने पर दूर भी हो 
सकते है । 


(७ 


कक 


भारतवर्ष और प्रजातन 
भारत के सभी विद्वान और राजनीतिक दर इस विधय में एक मत 
है कि भारत के लिए प्रजातन राज्यप्रणाछी ही सबसे श्रेष्ठ और उपर्युक्त 
हैं। भारत राष्ट्रीय महासमा का लक्ष्य भारत में स्वाधीन प्रजातत्र- 
शज्य को स्थापना हैँ। मुस्लिम छीग ने जब अपने रूखनऊ अधिवेशन 


प्रशातम्न श्३्९ 


(अस्टूबर, १९३५) में अपना रूद्य “पूर्ण स्वाधीवता' को पाना 
मजूर किया तय उसके अध्यक्ष श्री महम्मदब्रली जिन्ना ने बडे भोजस्वी 
शब्दों में छीग के ध्येय वी घोषणा वरते हुए कह्दा---“सुल्लिम लीग 
भारत के हछिए पूर्ण राष्ट्रीय प्रमासस्गात्मक स्वराज्य छाहयो है 
फित्स, भारतीय ईसाई, दछषितयर्म, लिवरलदऊ, हिन्दू महासभा आदि 
झभी दल प्रजातन्त्र के आदर्ण में विश्वास करते है । 


श 
पाकिस्तान धर 

* वियत छाहौर नधिवेशन (मार्च, १९४०) से मुसल्मि छीग ने एक 
प्रस्ताव स्वीकार करने यह बुप्रचार वरना शुरू बर दिसा हैं वि भारत 
में दी राष्ट्र है--हिन्दू जौर मुसलमान | इसलिए भारत में प्रगातत्न- 
अरणारी उपयुतत नही है। हिन्दू कोर मुस॒मान दोनों के लिए जलगन्‍जलय 
राज्य होने चाहिएँ । मुमऊमातों का राज्य--पाकिस्तान--उत्तर-मारत में 
रहे जिसमें सीमा-पान्त, विलोचिस्तान, पजाव, सिन्‍्ध, बंगाल आदि 
आमिल हो ! शेव भारत में हिन्दु-राज्य क्रायम विया जाये। मुंसछिम 
ीग के नेता श्री जिन्ना ने यह पाकिस्तान की नयी योजना तैयार की हूं । 
परन्तु इस योजना को भारत के' समस्त सुसछमानों ने तो क्या उनके 
बहुमत ने भी रवीवार सहीं किया । कांग्रेस, हिल्‍्दू महासभा, सिक्ख, 
ईसाई तथा लिह्ररस सभी इस योजता का घोर विरोव वर रहे है । इस 
अवार भारत में पाकिस्ताद की स्थापना राष्ट्र के छिए जत्तरनाप है । 
ओऔर इसकी स्थापना का स्पप्त भो पूरा नहीं हो सकता | 


$&:8९/३॥ 
धामिक जीवन 
ज्ञागरिक-जीवन ओर धमे 


मानव-्जीवन में घ॒र्म का स्थान स्देद अत्यत महत्वपूर्ण रहा हे । 
ससार में कोई भी ऐसा देश नही जहाँ किसी-न-विसी धर्म ये अनुपायी ने 
हों बिन्तु भारत तो धर्म-प्रघान देश ही बहलाता है। भारतीय जीवन 
के सत्र भंगो--राजनीतिक, सामाशि7, आधिव-पर धर्म का प्रमाव 
है । यहाँ 'घर्म! की परिभाषा हैँ--पतोष्म्युदयनिधेयसल्तिद्धि. स धर्म -- 
जिससे अम्युदय और नि श्रेयत्त की सिद्धि हो वही धर्म है । बह मत मजहव 
गया 'रिलीजन' के समुचित अथॉवाला नही रहा । धर्म बेवछ योगियों 
या घर्माचायों की साधना को वस्तु नहीं है । वह जीवन के प्रत्येक अग वो 
स्पर्श करता है। हिन्दुओ वे! धर्म ग्रध वेद है। उनमें मावव-जीवन की 
पूर्णता वे लिए नियम ओर साधन बतलाये गये हूँ । वे केवल आध्यात्मिक 
ज्ञान के कोप ही नही है, भौतिव' ज्ञान के भी अक्षय भाडार हैँ सभी 
विद्वानों ने यह स्वीवार किया है वि भारत वी सस्क्ृति आध्यात्मिक है 
और भारतीय जनता वी धर्म में बडी श्रद्धा हैं। यहाँ धर्म ने ही मानव* 
जीवन को सुन्दर, श्रेप्ठ और पूर्ण बनाने और धर्म भावना ने मानव के 
न॑तिक धरातल को ऊँचा उठाने में विशेष योग दिया है। पघर्म हमें 
सामाजिक उत्कर्प के लिए ही प्रेरित नहीं करता वल्वि' हमारे वैयवितवा 
जीवन में भी आनन्द और शाति का सूजन करता है । 


(९) वैदिक धर्म 
हिन्दूधर्म ससार वा संबसे प्राचीत घम्म है | इसी का वास्तविक नाम 
बेदिक धर्म है, परन्तु भारतवर्ष में विदेशियों के आगमन के बाद इस 
धर्म को हिन्दू धर्म' पहने छगे । यह नाम विदेशियो का रखा हुआ हूँ । वेद, 
जउपनिपद्‌, दश्शन तथा मनुध्मृति में 'हिन्दू' नाम का कहीं भी उल्लेस 
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सहीं मिउता। घामिक ग्रन्थों में इस धर्म का नाम आय धर्म! छिपा है | 

उत्तर भारत प्राचीन समय में 'आर्यावर्त' के नाम से प्रसिद्ध था और 
उसके निवास्तियों को “आर्य्य' कहा णात्ाा था । “बार्य्य! का अर्थ है श्रेष्ठ, 
खत्म, मान्य पुरुष । 

- चारो वेद ( ऋक्‌, यजू, साम, अथय ) संसार के सबसे प्राचीन 
अय है गौर यैदिक धर्म ससार का आदि धर्म हैं। णव ब्रह्म ने सृष्टि 
उत्पन्न की तो सबसे पहले उहौने चार ऋषियों को ज्ञान दिया । यही 
ईश्वरीय ज्ञान 'वेद' हैं जो उन ऋषियो के द्वारा मानव समाज के छिए 
सुलभ हो सका । 

उपनिषद्‌ वेदा को व्याख्याएँ है जो बाद में ऋषियों ने को | इसी 
अकार दर्शनशास्त भी मुनियो द्वारा प्रणोत हूँ । स्मृतियों में घर्मे थे नियम 
हूँ। वे एवं प्रभार से वानन-सग्रह हैं। सबसे प्राचीन स्मृति भानवधर्भ- 
सग्रह हैं। यह 'मनुस्मृति/ के सलाम से भी प्रसिद्ध है । 

बेद, उपनिपद्‌, भ्राह्मण, गास्त्र, और मनुस्मृति सर सम्झन भाषा में 
हूँ। योगदर्णेन के अनुसार वेदिवा घ्मानुयायी को निम्न छिल्षित दस 
नियर्मी वा पालन करना चाहिए । ये यम्त नियम इस प्रकार हे -- 

(१६) अहिसा--सन, बचन ओर बम से प्राणी-मात्र से प्रेम करना तथा 

किसी भी प्राणी का हानि न पहुँचाना । 

(२) सत्य--मन, वचन कर्म से सत्य का पालन करना । 

(३) अस्तेय--मन, वचन, कर्म से खोरों का त्याग । 

(४) ब्रक्मचस्पें--वीर्य रक्षा करते और सयमपूर्ण जीवन बिताते हुए, 
ब्रह्म ज्ञान प्राप्त करके ब्रह्म प्राप्ति की शाबना 
करता । 

(५) क्षपरिप्रह--आवश्यकता से अधिक का सप्रह ने करना तथा 
स्वाभिमान रहित रहना | 

- (६) ज्ोषर-- जछादि से शरीर तथा वस्त्रा की शूद्धि, पवित विचारी से 
मन की शुद्धि तथा ब्रह्मन्ज्ञाम से बात्मा वी शुद्धि करना ४ 
(७) सातोष--पुरुषा्थे करता तथा हानि लाभ में झोक ने करना । 


श्ष्र भारतोय सत्कृति ओर नागरिक-जीवन 


(८) तए-कष्ट सहन करले हुए भी घमसम्मत कार्यों वा अतुप्ठावकरनो 
(९) स्वाष्याय--स्वय पढ़ना तथा दूसरा वो पढ़ाना । 
(१०) ईश्वर प्रणिघधान--ईश्वर की भवित में आत्मन्समपण । 
इस प्रकार सक्षेप म, सूत्ररूप में योगदर्शन कार ने धर्म बे दस नियम 
बताये है। इतके' अनुसार आचरण करके मनुष्य न केवठ छौकिक सुख 
हो प्राप्त कर सकता हैं, प्रत्युत मोक्ष भी प्राप्त कर सवता है । 
बैदिय' धर्म के मौलिव सिद्धान्त इस प्रवार है 

(१) एकंश्वरवाद--इस विश्व और प्रह्माण्ड का कर्त्ता केचड एफ 
ईदवर हैं । वह सर्वशविमानू, निविकार, अजन्म, अनादि, 
संवव्यापक और सर्वेत्त आदि है । 

(२) जीव चेतन है और अनत है। वह अमर हैँ, अज"म है और 
अनादि है | जीव में इच्छा, ज्ञान और प्रयत्न होता है । जीव 
जैसे कम करता है, वैसा ही उसे फल मिलता हैं । जब जीव श्रेष्ठ 
कर्म करता है और उसे मोभ मिल जाता हूँ तव वह १५ सरव, 
५५९ अरब, २० करोड़ वर्ष बाद पुन शारोर घारण करता हूँ । 

(३) जीव एक शरोर का त्याग करके दूसरी योनि में जाता है।इस 
प्रकार पुर्वजम में विश्वास वेँदिक सिद्धान्त है । 

(४) यह सृष्टि-रचना भ्रकृति भर जीव से हुई है | प्रकृति जड़ है । 
उसमें चेततता का अमाव हैं। प्रद्ृति का कभी नाश नही होता १ 
इसलिए वह भनादि हूँ, अनन्त हूँ । 

(५) वैदिक धर्म के अनुसार मानव-जीवन चार आश्रम में विभाजित 
है--अद्याचर्य्य, गृहस्थ वानप्रस्थ और सयास । 

(६) इसी प्रकार मानव समाज गुण कसम ओर स्वभाव के आधार पर 
चार दर्णों में विभाजित हैं-छाह्मण, क्षत्रिय, वेब्य और शूद्र । 

(७) वैदिक धर्म मूर्तिपूजा और अवतारवाद में विश्वास नही करता । 

(८) बैदिक धम जात-पाँत और अस्पृश्यता की भी आज्ञा नहीं देता । 

आज भारतवप में वैदिक घम के इस स्वरूप की झलक आये-समाज 

में ही विद्यमान है. परन्तु बह भी पूर्णतया इसका पलन नही गर्ल ६ 


घाविक जीवन श्ड३्‌ 


शेप हिन्दू-समाज में भाज वैदिक धर्म का केबछ विकृृत रुप ही रह गया 
« | चैंदिक धर्म के अनुयायिय्रों में अवेक घारमिक पथ और प्रचलित है । 
हिन्दू समाज के अन्तर्गत विविध अ्रमुख मत इस प्रकार है-- 


(>) जैन मत 

ईसा से ६ छताव्दियों पहले महावीर ने जन मत की स्थापना की 
थी | जैन मत वैदिक धर्म की प्रतिक्रिया के रूप में उदय हुआ था। 
बहू वैदिक धर्म के कुछ स्रिद्धान्तो को स्वीकार बरता है | वस्तुत बह 
हिन्दू धर्म का ही एक रूप है । 

जन मत जगत की उत्पत्ति का कर्ता ईइवर को नहीं मानता और 
ने वह बैदिय नर्ण-व्यवस्था को मानता हूँ । जैन मत दरीर और मन की 
शुद्धता पर जोर देता हैं। इस मत के तीन मूल तत्त्व है--ज्ञान, भषिति 
भौर सदाचार । इन तीना के द्वारा मोश भाप्त हो सकती है । 

विश्व में दो शवितर्यां है--प्रकृति और मामसा। विशुद्ध आत्मा जब 
भौतिक शरीर में आजाता हूँ तब यह दुख का कारण बन जाता हैं इस- 
लिए तपस्या द्वारा इस शरीर को कष्ठ देना चाहिए जिससे आत्मा इसका 
परित्याग करके मोज् का आतन्द भोग सके | निर्वाण में अतीत के कर्मो 
का नाश हो जाता है भौर भात्मा शरीर बन्धत से मुक्त हो जाता है । 
जैन मत वे! अनुत्ार श्रेष्ठ आचरण के लिए निम्नलिखित नियमा का 
पाछन करना चाहिए--( १) अहिसा (२) सत्य (३) अस्तेय (४) शौच 
(५) त्याग । 

जैन मत की पुस्तके 'भागम' कहलाती हैं । जनों मे दो सम्प्रदाय 
हुँ--श्वेत्ाम्वर और दिम्म्बर ॥ श्वेताम्बर श्वेत बस्तच घारण करते 
है गौर दिगम्वर वस्त्र धारण नहीं करते नग्न रहते हे। यद्यपि 
जैनमत के प्रवर्तेतत महावीर नाघ्तिक और मूत्तिप्रुजा के विरोधी थे, 

-त्ती भी लाजकल जैन मतावउम्दी मद्धावीर की मूदियाँ चदावर उनकी 

पूद्ा करते हू | लहमदायाद, इलोरा अजमेर, जादू और काठियावाड 
में जैस-मन्दिरों की प्रघानता है। ये जैना के तीर्य॑-स्थान हे । सतु १९३३ 
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की जनगणना के अनुसार भारत में १२ छाख ५१ हजार १०५ जैन हैं । 

यद्यपि हिन्दू घ॒र्म जैन धर्म से भिन्न है परन्तु इसमें तनिक भी सन्देह 
नही कि जैन अपने को हिन्दू ही मानते है और हिन्दू भी जैन घर्माव- 
कम्वियों को हिन्दू मानते है । वे सरीपूजा करने है, हिन्दू देव-भ्दिरों में 
जाते है, हिन्दू उत्तराधिकार कानून को मानते हूँ, हिन्दू पर्वों और 
उत्सवों वो मानते हे और भाषा और सस्द्ृति की दृष्टि से भी वे हिलू 
हीहे। 


(३) बीद्ध मत 

बौद्ध मत को प्रतिष्ठा ईसा से पूर्व पाँचवी शताब्दी में गौतम बुद्ध ने 
की थी । महात्मा बुद्ध के मतानुसार जीवन दु.खमय हैं; समस्त दु खो 
वा कारण मोह और तृथ्णा है । अत इच्छाओं के दमन द्वारा ही दु खो 
का परिहार हो सकता हैं । प्रत्येक व्यक्तित के छिए बुद्ध ने निम्नलिखित 
नियमों के पालन पर जोर दिया हँ--( १) अहिंसा (२) अस्तेय, (३) 
अह्यचर्य (४) सत्य (५) ईर्ष्या-त्याग (६) शिष्ट भाषण (७) प्रकोमव- 
त्याग (८) घृणा-परित्याग (९) अज्ञान-निवारण 

बौद्ध मत में मुक्ति के लिए ईश्वर-मक्ति और ज्ञान की आवश्यकता 
नहीं है । उसमें नीति-मार्ग पर अधिक जोर दिया गया है । उसकी दृष्टि 
में आत्म-सयम ही मोक्ष का साधन है । बौद्ध मत में अहिंसा को सबसे 
उच्च स्थान प्राप्त है।इस धर्म का प्रचार एशिया में खूब हुआ। 
यद्यपि भारत में तो बौद्ध-मत्तानुपाधियों दी ससख्या बहुत ही कम है, परन्तु 
ब्रह्मा, का, तिव्वत, मगोलिया, चीन ओर जापान में बौद्ध मत का ही 
प्रचार जधिक है क्योंकि सम्राट अशोक ने बौद्ध मत का अनुयायी बनकर 
उसके विस्तार के लिए इन देशो में महान्‌ उद्योग किया था। 

बौद्धमत के अन्तर्गत दो बडे सम्प्रदाय हेँ--हीवयान और 
महायान । हीनयान सम्प्रदाय के अनुयायी बुद्ध के उपदेशों में 
श्रद्धा रखते हें, वे बुद्ध को एक शिक्षक के स्प में मानते हैँ जिसने 
बु खो से मुव्ित पाने का मार्ग बतलाया | महायान सम्प्रदाम के अनुयायी 
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युद्ध नो भगवान्‌ मानते हे और उहें सर्वत्ष एवं अमर मानवर उनकी 
पुजा झरत है । 
बुद्ध खखुत्व के पुजारी थे। वह वाघ्तव में हिंतुनसमात्र के एक 
महान्‌ त्र।तिकारी सुधारक थे । उनके महान बाय की विशेषता यह है 
कि उहांते उपनियदा के श्विद्धान्तों और वद के उपदेशा यो व्यावहारिक 
जीवन में ओतप्रोत कर उतनी रात्यता भिद्ध की | बुद्ध ने ईश्वर ओर 
आत्मा के सवथ पर भी उतना बधिक ज्ञोर नहीं दिमा जितना छात्- 
ऋषाण और गेवा धर्म पर । उन्हाने भारत में प्रवछित जाति-प्रया की 
निररारता मो सिद्ध परके सासव-बन्युत्व नी स्थापवा थी। उन्हेने 
ल्थ्रियों की स्थिति में भी सुधार किया । बास्तव में चूद्ध विस्वन्प्रेम के 
मानवीय उच्चादर्श वो जीवा में चरितायें वरतेयाले मागवता ये महानू 
पुजारी थे। पररु आज प्रौद्धमतानुयावी ठुद्ध के आदर्थों व सिद्धान्तो वे 
सर्ववा विपरीत मावरण कर रहे है । 


थे सिक्स मत 

सित्रत मत तवीन मत है । यह हिस्दर समाज में सुघार करने वे” जिए 

एवं ऐंसे युग में प्रचलित हुआ था जयवि हिन्दुत्व पतन वी चरम सीमा वी 
पहुँच चुबा पा! जार हिन्दुत्व पर विजातीय शासव्रा द्वारा आक्रमण 
है गहा था सब सुर नागब (सर १४६९-१५३८ ) ने सित्रय मत भी 
स्थापत्ा वी थी । गुरु पानव' मे दक्ष में श्रमण घर छ)पा को यह गन्दक 
दिया वि समबो ईइदर वी सत्ता में विश्वास करना चाहिए ॥ बहा जाता 
हैं कि हिंटुआ थे अतिरिक्त मुस्तदमान भी नानर के भवन घने गये 
गु४ पाक भा जातपॉन बीर बस्युक्यता में विश्वास नहीं था। सत्र 
मनुष्य समान है--यही उतना मर सिद्धान्त था। सिस्या था धर्म बन्य 
आदि ग्रन्या है । सिक्‍्वमतानुसार ईदेवर एश ओर गर्स्याप्राः हैं, 
. वह क्मय, अमर, अजस्म, स्ववम्भू, महात और दयछ है। बहसाय॑ 
थी हत्य हे वीर र्देव सत्य रहेगा। उम्के सिदा टुसरा कोई नहो। 
घतेत गुणा ये बारण दइवर वे अनेक माम है पर उसत्रा मुस्प नाग 
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सतनाम है । सत्य मत में इस जगत को अनित्य माना गया है और 
बहा गया है कि ईश्वर वे' ज्ञान से ही माक्ष मिल सकता है, अत उसी 
वध ध्यात करना चाहिए और उसवे ही चरणा म आत्म समपंण करना 
चाहिए । सिक्‍्ख मत मूर्ति पूजा म विश्वास उहीं करता और न बलि 
देने में ही उसका विश्वास है । सिवख गुरु परम्परा का मानते है । उनके 
दस गूंद हुए ह--( १) नानक (२) अगद (३) अमरदास (४) राम 
दास (५) अजुन (६) हस्गोविन्द (७) हरराम (८) हरविशन 
(९) तेगवहादुर (१०) गोविन्दर्सिह । नानक वे स्वगवास के बाद 
सिख मत म एक नर सम्प्रदाय का उद्य हुआ जो दसव गु् के जीवन 
कार में पूणतया सुपग्रठित हो चुका था ॥ सिक्‍षो को हिन्दुत्व की रक्षा 
के लिए विजातीय शाप्क्रा से छोह्ा लेना पद इसलिए सिक्‍्त मत 
सँनिक सगठत में परिणत हो गया । यह नवीन सम्प्रदाः खालसा पथ 
कहलाता ह | इसके विपरीत जो नानक के' शान्ति के उपदेश में विश्वास 
करते है वे नावव-पथी कहलाते हू । 

भारत म॒ सिखखों की सत्रसे अधिक सख्य पजायनमें हैं। भारत में 
कुल सित्त ४३ लाध २५ हज़ार ७७१ ह। सिकव पच वकार धारण करते 
हँ--केश, वच्छ कडा कृपाण और कघा । 


हिन्दू समाज के अय मत मतान्तर 
उपर्युक्त प्रमुख मतो के अतिरिक्त हिंदू समाज में और भी विविध 
मत एवं पथ है । हम सभप में इनका उल्लेख करते हूं 
हिंदू समाज म अमणित मतो के प्रादुर्भाव का कारण यह है कि 
भिन्न भिन देवताआ को ईइवर का प्रतीव' माता गया है--जैसे बह्मा, विष्णु, 
महादेव ादि १ 
अज्ञानवश लोगो ने अपने इष्ठ देवता को ही सर्वोपरि प्रधानता देकर 
विविध पथो की कल्पना कर डाली । उहोने अपने इच्छ देवता को ईश्वर 
का अवतार माना और उसकी मूत्ति बनाकर पूजा करने छगे | विष्णु 
"के माननेवाके वैष्णव भौर शिव के माननेवाले शैब कहलाये। यही 
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नहीं, छोगो ने देवियो की भी कल्पना की--जैसे सरस्वती, छट्ष्मी, पार्वती 
आदि | ब्रह्मा की देवों सरस्वती, विप्णु की देवी लद्मी और शिव की 
देवी पार्वती या दुर्गा मानी गयी । इत तीनों देविरों को आदिशवित 
माना गया हैं और इनके उपासक शाक्‍्त कहलाते है । इनके अच्यवा 
हिन्दू-समाज में कवीर-प्थ, दादून्पथ, ग्रोसाई सम्प्रदाय, माधव और 
नारायण सम्प्रदाय और वाममार्ग आदि अनेक पथ और सम्प्रदाय प्रचर 
लित है जो किसी सत अथवा वबाचार्य वे नाप पर कायम हुए हूँ । 
आयंसमज 

उल्नीसवी सदी में जब भारत म वैदिक धर्म के प्रति हिन्द्रगों की 
श्रद्धा नष्ट ही रही थी, धामिक क्षेत्र में पावण्ड और दम्भ वा जोर बढ़ 
रहा था और समाज नैतिक पतन की ओर तेजी से अग्रसर हो रहा था, 
तब धार्मिक हिन्दू जाति के अन्धविश्वास, और अज्ञान को दूर करने के 
लिए स्वामी दयावन्द ने आर्य्तमात की स्थापदा की । उन्होने समस्त भारत 
में श्रवण करके वेदिक-वर्मे-विरोरी मत-मतात्तरों का सण्दन श्या और 
बंदिन' घर्म के सज़्जे स्थरूप को जनता के सामने प्रस्तुत किया । स्वामी 
दय नन्द ने शार्पस्तमाज के १५ नियम विर्धारित किसे जो इस प्रकार हें. 

(१) सब्र सत्य विद्या वा ओर उससे समझे जानेबाले राब पदार्थों का 
आदिमूल परमात्मा है । 

(२) ईइवर सच्विदाननद बहूप, निरावार, सर्वेशक्तिमान्‌, न्‍्यायवारी, 
दयादु, अजन्मा, अवन्त, निविकार, अनादि, अयुपर्म, सर्वाघार, 
सर्वेश्वर सर्वेग्यापफ, सर्वोलिर्यामी, जजर, अमर, अम4, नित्य, 
पवित्र और सब्टिकर्ता हैँ । उसी की उपासना करना उचित हूँ । 

(३) वेद सत्य विद्याओं वी पुस्तक हैं । चेद का पढना-पढ़ाना, सुनवा- 
सुदाता आर्यो का परम धर्म हैँ । 

(४) सत्य को प्रहण करने और ससत्य वो छोडचे वी सदा उच्चत्त रहना 
चाहिए। - 

(०, गत गाए; परल्एुपर सत्य एज, बाय ना, जिज़्पए, करने झग्ला, 
चाहिए । 


श्डट भारतोय सस्कृति और नागरिक जीवन 


(६) ससार का उपकार आर्वात्‌ आत्मिक और सामाजिव उन्नति करना 
आपंसप्राज वा मुरव उद्देश्य है 
(७) सउसे प्रीतिपूर्वक धर्मावसार ययायोग्य आाचरण करना चाहिए । 
(८) अब्रिद्या का नाश और विया की वृद्धि करनी चाहिए। 
(९॥। पत्येवः को अपनी ही उतति से सन्तुप्द न रहना चाहिए, किन्तु 
सररी उनति में अनो उतति सनझनी चाहिए 
(१०) सब मनृप्यो घो सामाजिर सर्वहितकारी नियम पालने में परततन्र 
और प्रत्येक हितकारी नियम में स्वतत्न रहना चाहिए । 
आर्येक्तमाज के द्वारा हिदू-समान म अनेक क्षेत्रों में सुधार हुए। 
उसने वेद-कालछीन गुरुवुल शिक्षा-प्रणाली वी रथापना की तथा कन्याओ 
की शिक्षा के लिए अठंग फन्या-गृककुठ खोके | स्क्ियों में शिक्षान्प्र चार 
भर परदा प्रथा निवारण के छिए खास तौर से वाम किया। बालन 
विवाह तथा वैवाहिव कुरीतियों के पिगरण के लिए भी महानु प्रयत्व 
किया गया। मादक द्रब्य-निपेध, हिन्दी भाषा प्रचार धिववा विवाह, 
जनाधो की रक्षा तथा शुद्धि-सगठन - ये आय-समाज के मुख्य थ न्दोलन 
है. । आयंममाज ने ऐसी सर्वतोमुख्ी क्रान्ति का प्रादुर्भाव विया वि! जिससे 
मृत्तगव हिन्दुन्जीवन मं जागरण दाह्ति और स्फूत वा सचार होगपा । 
भारतवर्ष में आज भी प्रत्येक नगर और जशिल म आर्प समाज यार्य कर 
रहा है । मारत के बाहर भी यूरोत अप्रीता और अफ़ोका में जहाँ 
भारतीय प्रवासी रहते हैँ, आयंसमाज की सम्धाएँ है । 


आाक्च-समाज 
सन्‌ १८२८ में बगल में राजा रापमोहन राय ने उपनियदों वे ग्रह्म 
की उपासना वे रिए ब्राद्मसमाज थी स्थापना वी । सन्‌ १९३० में सबसे 
पहले उसता मत्दिर स्थापित किया गया जिसमें सबको प्रश्नेश वी आज्ञा 
दी गयी । का हाथमाजी मूनिपूजा, जातपाँत, वस्पृस्यता आदि बुप्रवाओ वो 
मददी मातते। इस प्रवार ब्राह्मनसमाज ने द्वुओ को विचर्मी होने से 
बचाया । 


धघामिक जोवन श्डरु 


रामकृप्ण-मिशन 

सन्‌ १८३३ में वगार में रामकृष्ण परमहस था जन्म हुआ | वे 
ईदवर के अनन्य भवन थे । सासारिक सुखो को त्याग कर उन्होने प यास- 
आ्त लिया और योगन्समाधि दायरा ईवर की प्राप्ति के छिए साधना की | 
उन्होंदे यह अनुभव किया कि सब धर्मों में एवता हैं। इगलिए उन्होंने 
किसी धर्म का सण्डन नही किया। स्वामी विवेकासर्द, जो रामक्ृष्ण के 
महान्‌ शिष्यो में से थे, बेदात के श्रक्राण्ड पण्डित थे। उन्होंने वेदान्त का 
प्रचार विदेशों में भी किया | स्वामी गामक्रप्ण के उपदरशा का प्रचार 
करनेवाली सस्या 'रामहुप्ण मिशन' नाम से प्रसिद्ध हूँ १ 


इस्लाम घर्म 
इस्लाम या मुमलमान धर्म ससार के प्रमुख धर्मों में सै है। इसके 
संस्थापक हथरत मुहम्मद की जन्म-मूमरि एशिया महाद्वोप के अर देश में 
है । अरबबाधियों के द्वारा ही यह धर्म भारत, अफगानिस्तान, मिश्र, तुर्की 
आदि देश्षा में फैसाया गया । महम्मंद साहब के उपदेशों वा सप्रह 'कुरात! 
में है। जब भुसलछपानों का राज्य हिंदुस्तान में हुआ तो उन्होंने भी 
अपना घर यहाँ प्रचलित किया । कई मुरालमाव बादशाहो में धरंप्रचार 
फे शिए हिन्दू जनता पर बड़े अत्याचार किये, विन्तु अकयर आदिने 
जनता को पूर्ण स्थृतन्मता दी । मृहम्मद साहव ये' उपदेशा का साई 
यह हैं ++ 
(१) एवं ईश्वर में विश्वास करो । 
(२) कुरान में विश्वास करा । 
(३) छुदाई तिर्णय, स्वर्ग और नरक में विश्वास करी । 
(४) पैगम्यरों में भ्कितिमाव रखो १ 
(५) प्रतिदिन यह पाठ वरना चाहिए वि “अल्लाह ये! सिदा और 
बोई ईइवर नही है । मुहम्मद अब्छाह का पेगम्पद है ।”! 
(६) मक्का की भोर मुह्ें वरके दिन में ३ से ५ बार तब नमाज पढ़नी 
चाहिए । 


कपू० भारतोय सस्झृति और नापरिफ जीवन 


(७) दान-दक्षिणा देनी चाहिए ॥ 
(८) रमजान के दिनों में ब्रत रखना चाहिए । 
(९) मत्का की तीय॑-यात्रा करनी चाहिए । 

इस्लाम वा मूर्तिपुजा में विश्वास नही है। उसका खातृमाव और 
समानता का मिद्धान्त्र अत्यत महत्त्वपूर्ण है और उसवा द्वार सब 
मनुष्यों के दिए खुला हुआ हूँ । मुहम्मद साहव ने नम पर अधिक जोर 
दिया है। उहाने लिखा हँ-- 

“प्रो सच्चाई क्षेससाथ अपनी जोबिका कमाते है, उन्हें ईदवर प्रेस 
फरता हु ।7 

+ईंइबर उन लोगों पर कृपा करता हैँ जो अपनी मेहनत से कमाते 
हैं और भिक्षादृत्ति पर निर्भर नहीं रहते ।” 

दान-दक्षिणा के सम्बन्ध में मुहम्मद साहब ने लिसा है--- 

+ दान देवा प्रत्येक मुसलमान का धर्म हैँ । जिसके पास दाम देने के 
लिए फुछ नहीं, उसे चाहिए कि यह इसरो के साथ भलाई करे और बुराई 
से अलग रहे | महो दान हूँ । 

“मूली को मोजन दो; रोगियों की सेवा करो ॥ आपत्ति प्रसत ध्यवित 
की ( घाहे बह मुसलमान हो या ग़ेर-सुसलमान ) सदद करो । 

सहनशोलता की भावना के सम्रध में मुहम्मद साहब का आदेश है-- 

“पूरा मुसलमान यही है जिसके वचन और कर्म से मानव जाति 
सुरक्षित रहे । सावधान रहो ! बहू पुसलमान नहों जो व्यभिचार करता 
हूँ घारी करता है, मदिरा-पान करता है या जो किसी के धन का अप- 
हरण करता है । 

“हो एकेडरवादी हैँ और हो परलोक में विश्वास करता है, उसे 
अपने पड़ासियों को हानि नहीं पहुंचानी चाहिए ।”" 

“यदि तुम सृष्टि-रचधिता को प्रेम करते हो, तो पहले अपने सहृ- 
सोगियों को प्रेम करो 77 

+ईइबर उमके लिए दयालु नहीं जो मानव-जाति के श्रति ऐसा 
ध्यवहार नहीं करता ।” 


घामिक जीवन १५१ 


भारत में मुसलमानों के दो मुश्य सम्प्रदाय है-शिया और सुनी । दोनो 
में सबते अधिक संख्या सुन्नी मुसलमानों की है | शिया वहुत्त ही कम हे ॥ 
अरव तथा दूसरे देशों से भारत में आये हुए मुसलमानों तथा उनके वशजो 
की सल्या भी बहुत कम हैं। शताब्दियो तक दि और मुसछमानो के स्ताथ 
रहने स एक टूसरे पर णाचार विचार फा भी बहुत प्रभाव पड़ा हैं । कई 
मुसलमान और हिन्दू वेशमूपा, मापा आदि की सकीर्पता से बहुत दूर है । 

अधिवाश मुसलमानों के तो पूर्व॑ज हिन्दू ही हूँ ! वम्बई में खोजा, गुज- 
रात ( बादियावाइ ) में बच्छी छप्नन हाई भेणन कौर बहरा तथा 
मलकामे आदि पहले हिन्दू थें। आज भी उततके उत्तराधिकार तथा 
विरासत भौर वसीयंत के मामले हिन्दू विधान के अनुसार तय होते हैं । 

सन्‌ १९०१ की जनगणना के अनुसार भारत में मुसल्भानों वी 
जनसख्या ७ करोड ७६ लाख ७८ हजार हैँ । 


इंसाई धर्म 

ईसाई धर्म भी ससतार के प्रमुख घ्॒मों में से है। इसके प्रवर्नंब महात्मा 
ईसा एशिया महाद्वीप में मेलिली में पैदा हुए थे प न्‍्तु उतका धर्म पहले 
यूरोप में फैला । जब यूरोप के निवासी वाणिज्य-व्यापार करने या उप- 
निवेश बमाने के लिए दूसरे महाद्वीपो, देशो या टापुओ में पहुँचे तो अपने 
घम को वहाँ लेगग्रे और उसे वहाँ प्रचल्ति किया । 

ईसा नें धर्म के मूलतत्त्वो के रूप में नीचे लिखें आदेश ' दिये थे-- 
किसी और देवता वो मत मानों जल, थरू और आ़ाश की कसी वस्तु 
कौ प्रतिमा या चित मत बताओ, छोगो के जागे सिर न शुवाओ, वे उनको 
घुजा करो, सबके प्रति दया दिखाओ, अपने प्रभु का नाम बेकार मत 
लो, ६ दिन काम करके रविवार को पवित्रता से दिताओं, अपने माता- 
पिता का आदर करो । व्यभिचार मत करो , चोरी मत करो, अउते पडोप्ती 
के विश्द्ध झूठी गवाही मत दो और नव उसको क्रिसी चीज पर जी 
ललरूचाओ । 


१ 'एक्सोडस (गोल्ड टेस्टामेप्ट) ; अध्याय २० 


श्ष्र भारतीय सस्कृति और वायरिक-जीवन 


भारत में पुतंगाछ देशवासी व्यापार के लिए आये, तब उन्होने यहाँ 
ईसाई-धर्म का सूतपात किया। बाद में यहाँ ईस्ट इण्डिया कम्पनी का राज्य 
उसके झासका द्वारा फैलाया जाने छपा और अग्रेजी राज्य की स्थापना 
होजाने के वाद तो राजसत्ता की सहायता से यहाँ ईसाई घर्म का जोरो से 
प्रचार किया गया । फलस्वरूप भारत में एव नया सम्प्रदाय पैदा हो गया 
जो 'इण्दियन विश्चियन' कहलाता है । आजतक भारत म यूरोत और 
अमरीबा के विदेशी मिशन ईसाई धर्म का प्रचार करते आरहे है। नगर- 
नंगर में ईसाई और उनके पादरी और गिरजे दिखायी देते हे । आरप्पव 
जातियो (जेसे भील, गोड, सघाल, कोछ आदि) में ईसाई धर्म प्रचारक के 
विशेररूप से वेद्ध बने हुए है, और उनमें नियमित रूप से प्रचार हा रहा 
हैं । ईसाई पादरी व प्रचारक शिक्षा, चिकित्सा आदि नेक प्रकार से 
प्रलोमन भी देते हैं। सन्‌ १९३१ में भारत में ईसाइया थी आवादी 
६२ लाख ९७ हजार ७ थी । 


पारसी धर्म 


ईसा से पूर्व ८ वी सदी में फारस में पारसी मत वी स्थापना हुई। 
जरथुस्त्र ने इस धर्म वी प्रतिप्ठा की । यह फारस का राष्ट्रीय घर्मं था । 
और समस्त फारस में इस घ॒मं के अनुयायी थे। परतु जब सन्‌ ५३७ में 
मुसलमानों ने फारस पर आक्रमण बतिया तो उन्होंने बहुत-से पारसियों 
बे मुसछमान बना टिया ॥ जरथुस्त्र के कुछ अनुयायी भारत में आकर 
बस गये । अब इस सम्प्रदाय के छागर केवल भारत में ही मिलते है । 
पारसी धर्म वा आधार नीति-शास्त्र हूं । ये अहिसा, दान, पवितता और 
परोथवार में पूरा विश्वास रथते हैं| ये अग्निपूजक है । तपस्या और 
तपसस्‍्वी जीवन वे छिए पारवी धर्म में कोई स्थात नहीं है। इनकी घर्म- 
पुस्तक 'अवेग्ता हैं! । पारसियों में कोई जाति-भेद नही हूँ । वे घर्मान्धता 
और प्रचर में विश्वास नही करो । पारसियों में विद्या वैभव और चिद्वत्ता 
अधिफ है । पारसी अपिवाश में वम्वई प्रान्त में हे । भारत में इननी ” 
सख्या ११ लास के छगमग है। 


१ 3२९१ 
सामाजिक जीवन 


भारत ये सामाजिक जीवत में एकता का अमाव है। हिल्दू, 
मुसठमाय ईसाई, पारसी, सिव्ध आदि धम्रमात्र ही नहीं हैं, बल्कि 
मे साम्राजिक जीवन की भी व्यवस्थ/ करते हूँ ६ प्रत्येक घ॒र्म वे घामिक 
सिद्धान्त ही भिन नहा हाते प्रपृत्त उनके द्वारा प्रतिगादित सामाजिक 
व्यवस्थाएँ, मादर्श और सस्थाएँ भी भिन्न हाती है । सामाजिक जीवन में 
रीति रिवाज का बडा महत्त्व हूँ । सच तो यह हूँ कि सामातजिफ़ जोवन 
इन रीतियो के आधार पर ही स्थिर हैं। यूरोप वे' देशा में दिविध धर्मों 
का पान करते हुए भी छाग सामाजिक जीवन में समता के आदर्श को 
स्वीकार करते हैं! इसके वितरीत भारत में प्रत्येक धर्मं और मत ने अपना 
समाज शास्त्र अपने ही ढंग का गढ़ लिया हूँ । एक हिंदू का सामाजिक 
जीवन एक मुसठसान या ईसाई के सामाजिक जीवन से भिप्त है । यययपि 
इसमें परस्पर समस्त करनवाडी प्रवृत्तियाँ भी काम वर रही हैँ। भारतीय 
सामाजिक जीवन के प्रवात प्रधात अगर की रूपरेसा यो है -- 

हिन्दू जीवन 

हिन्दुन्समाज की मुख्य विशेषता है संयुदत परिवार तबा जाति प्रधा । 
बआार्प॑सपाज मैद्धान्तिक रूप में जाननाँत को नही मानता, परन्तु व्याब- 
हारिक रूप में इसका घातक प्रभाव आर्यप्रमाज पर भी पड़े बिना नहीं 
रह सका | आयंसमाज भारत में पुत्र वैदिवा वण व्यवस्था वी स्थायना 
करना चाहता हूँ । अत सदस्त पूर्व प्रावीनव वण-ब्यवस्था पर व्यावहारिक 
दृष्टि से बिचार करना उपयुचत होगा $ 

बेदिक वर्णे-व्यवस्था 

वर्ण शब्द के अर्य है रूप, भेद, अदार, रय आदि। परन्तु इसका 

वैदिक अर्थ है श्रम विभाजन । 


५४ भारतीय संत्यृति और नागरिक-जौवन 


ऋग्वेद वे' पुर्प-मुक्त में वर्ण-व्यवस्था का विधान है। मजु्वेद में 
पिया हुँ--- 

"जो पूर्ण व्यापक परमात्मा फी सृत्ि में मुख दे समात सबमे 
उत्तम हो बह म्न ह्मण, जो बाहु की भोति बलवीर्य वान्‌ हो बह क्षश्रिय, जो 
जछ की भाँति अन्य सब अर्गा का पोषण करे बह बेइय और जो पांवों की 
भाँति सेया फरे यह शूद है। ' 

इस वेद-मत्र में सम्पूर्ण मानवन्समाज को ग्रुणों एवं योग्यता के 
काधार पर धार भागों में विभाजित किया गया है--ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वैद्य और शूद्र । श्राह्ोण वी उपमा मस्तिष्क से दी गयी है। जिस 
अ्रवार शरीर में मस्तिष्क का स्थान सर्वोब्च है, उसी प्रवार समाज में 
ब्राह्मण वा स्पान है । वह जैसे शरार वे! बार्या का सचावक है, उसी 
प्रवार ब्राह्मण भी समाज का नियामक है । क्षत्रिय वी उपमा बाहु से 
दी गयी हैं। जिस प्रकार वाहु शरीर में बल वा सूचक है और 
शरीर की रक्षा करता है उसी प्रकार क्षत्रिय अपने वल से समाज की 
रक्षा करता हैं। उख या वाये है भोजन के पाचन आदि से शरोर वा 
पौवण । उसी प्रकार वेह्य वा भी कार पोयण करना है । वह धन धान्य 
से समाज वा पालन करता है। पाँव जिस प्रकार शरीर की सेवा करते 
है--उसी प्रवार शूद्र भी सारे समाज वी सेवा वरते है । 

वण व्यवस्था के सिद्धान्त में यह काये विभाजन बडी उत्तमता से 
किया गया है। समाज को बुद्धि बछ, पोषण और सेवा इस चार की 
जरूरत हैं ही। जबतक इनम स एक का भी अभाव होगा समाज वी 
व्यवस्था ठीफ नही रह सकती । ब्राह्मण बृद्धि का प्रतीक हूँ, क्षत्रिय बल 
का, वेश्य पोपण वा और छूद्र सेवा का। यह वर्ण व्यवस्था व्यवितगत 
गुण, कर्म और स्वभाव पर निर्भर है। जन्म के कारण ही न कोई ब्राह्मण 
हो सकता है न क्षत्रिय और न वैद्य | यही कारण हैं कि सामाजिक 
जीवन में सस्कार का विश्येप महत्त्व है । सस्कारा से ही एक शूद्र ब्राह्मण 

$ ब्राह्मणोह्त्य मदमासीदयाहु राजन्य कृत 

उछू त्दस्य यहद्य पद्भ्पां शूदों अज्ञायत ॥यजुर्वेद ३१-११ 


सामाजिक जोवन श्ष५ 


का पद पा सकता है एक वैद्य क्षत्रिय वन सकता हूँ । यदि ब्राह्मण में 
उसके वर्ण के अनुसार गृण-कर्म ने हों तो वह गिर जाता हूं । 

(६) ब्राह्मण के कर्तेब्य--वेद-शास्त्रों तथा समस्त ज्ञान-विज्ञान 
का अध्ययन करना, उनकी जनता को शिक्षा देना, झुभ कर्म करना, 
तथा यज्ञ बरागा, समाज को विद्यादि शुभ गुणों वा दात देना और 
गृहत्थों गो अपनी जीविया के लिए दास-दक्षिणा प्राप्त करना । गीता के 
अनुत्तार ब्राह्मण में निम्नलिखित गुणों कया होता भावश्यक है--शम, दग, 
तप, शौच, क्षमा, निरभिमान, जात, विज्ञान तथा आस्तिकता ॥ 

(२) क्षत्रिय के कर्तेप्प--वेद-णास्ते का अव्ययन, यज्ञ तथा छुम 
कर्म करना, सुप्रात्वीं वो दात लबा प्रजा को अभयदान, प्रजा की रक्षा, 
जिनेन्द्रिय रहना, वीरता के काम करना, तेजस्वी होना, आपत्ति के समय 
धैर्य्य से काम छेना, सैन्य-विद्या में निपुणना, युद्ध-कौस्लछ, ईश्वर-मक्ति तथा 
प्रजा की पुत्र के समान मातना ! हा 

(३) देय के कर्ततंव्य--वेद-शास्त्रो का अध्ययन, यज्ञ मरना, दान 
देना. पशु-पालन, धाणिज्य-व्यापार करता, व्याजडेना तथा कृषि करमा | 

(४) घूद्र के क्पतेंव्य--मनुस्मृति के अनुसार प्रग्मेश्वर ने जो 
पिद्याहीन हो जिसको पढ़ने से भी विद्या न ता सके, जो धरीर से पुष्ट, 
सेवा में बुशल हो उस शूद्र के लिए अन्य वर्गों को निश से रहित प्रीति- 
पुर्वेक सेवा करना, यही एक कर्म करने की आजा दी गयो हैं । 

इन बर्णों का आधार व्यवित के गुण, कर्म एवं स्वभाव ई--इसके 

लिए भनुस्पृति था निम्नडिखित प्रमाण दिया जाता हैं-- 
४“ /जो शूट कुल में उत्पक्ष होशर साह्रण, क्षत्रिय या दंब्य के समान 
गुण कर्म स्थभाववार्ा हो बह ब्राह्मण, क्षत्रिय या बंद्य हो जाता है 
बसे ही जो वाह्यण क्षत्रिय या वेच्य कुल में उत्रप्त हुआ और उसके गुण, 
कर्मे और स्वभाव शूद के सदृश हों, तो यह शूद हो जाता हूँ ३? 





१ शद्दों बाह्यणतायेति साह्यगदचेति शादताम्‌ ॥ 
कांत्रियाब्जातप्ेयस्तु विद्याठेदयात्तदेव चा। मद ० अ०१० घ्लोफ६५ 
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आपस्त'व सूत्र में लिसा है-- 

“धधर्माचरण से निमृष्ट घण अपते से उत्तम वण छो प्राप्त होता हैं । 
शुक्रनीति था अध्याय १ इकाक ३८ भी यही बहता हँ-- 

+ जन्म से काई थ ह्वण क्षत्रिय, वेइय, शाद् या सलेच्छ महीं किन्तु 
सारे यण मेंद पार आधार गुण-कर्म पर है ।/ 


वर्तमान युग में बर्णे व्यवस्था 

बैंदिक युग म यु उसके बाद किसी अन्य युग में यह वर्ण-व्यव'या, 
जिसवा ऊपर वर्णन विया गया हैं. समाज में वनी रही हो परतु यह 
तो निविवाद है विः आज भारत में बर्ण-व्यवस्था का पूर्ण विनाश हो 
चुवा है। आज मन कोई ब्राह्मण वर्ण है, न क्षत्रिय वर्ण और ने वैश्य वर्ण । 
महात्मा गाधी के शब्दों में आज सब 'शूद्र' हूँ । सम्भव हूँ, कुछ व्यक्ति 
ऐसे निकल आयें जा बैंदिक परिभाषा के अनसार ब्राह्मण, क्षत्रिय या 
वैश्य हो, परतु इतना तो निश्चयपूर्वक कहा जा सवता है वि आाज वर्ण 
वास्तविक रूप में नहीं मिठ सकते । 

बर्ग-व्यवरथा आर्य-समभ्यता के विकास-वाल में किसी अवस्था के 
लिए उपयवत रही होगी, परन्तु आज के सामाजिक जीवन में, जो पूर्व॑- 
कालीत जीवन से सवथा भिन्न हैँ वर्ण-व्यवस्था विक्ृत डो गयी हूँ और 
श्रेय की ओर छे जाने के बदले हमें ह्यास को भोर ही ले जा रही है । 


जाति प्रथा 
आज के हिन्टू-जोवन को दो प्रमुख विशेषताएँ हे--जाति और 
परिवार | आज भारत में ३००० से भी अधिक जातिरयाँ है और उनकी 
भी हज़ारा उपजातियाँ हू | इस तरह हिन्दू समाज जातियो के छोटे-छोटे 
दायरो में बेटा हुआ है । वेदो में ऐसा एक भी मन्र नही हैं जो जाति- 
प्रन्‍!' को सिद्ध करता हो।३इप प्रतार यह तो सिद्ध हैँ कि यह संस्था 

बैदविहित नही है और न घामिक ही है । 
मनुस्मृति में भी चार वर्णों का विधान हैँ । यदि उसमें जातियो का 


सासानिक जीवन श्ष्छ 


उल्ठेल है त्तो यह यह सिद्ध नहा वग्ता कि जातियाँ घाभिद सस्वाएँ है । 
स्मृतियाँ ता युग विशेष वे! सामाजिव नियमा के सग्रह है । उनम समय 
समय पर परिवर्तन होता स्वाभाविक हैं । 

जातियों वी उत्पत्ति वच्तुत हि हू सामाजिव लीवन में अराजक्ता 
बे! फलस हूप हुई हें) हिन्दू समाज में, जो हआरा उपजातियों हू वे 
हिल जे वन वी अगय विडिप्तत्ाआ स॑ सर्म्या धत है । इन विश्विण्ताओा 
में स एक है सम्मिठित परिवार।! 

जाति की पीने मुझ्य विषेतताएँ है । वे इस प्रकार है. -- 
(१) जामपरक अपरिवत्तनशाल जिषमता 

इसका अर्थ यह हूं वि' जो व्यक्ति जिस जाति में जन्म लेता है वट 
आजम उसी में गिया जाता है। वह नरमी जाति कर बदच्ठ महीं सयता। 
यदि वह मह॒त्तर' वे छुछ में पैदा हुआ है तो वह चाहे जैसा विद्धान 
हर पण्च्ति ठया न हा जाये, उसव्री जाति 'महत्तर ही रहपी और 
समाज उसके साथ उसी प्रक्तार वा व्यवहार क्या 
(२) य्यथ्सार्या व उद्यार्गों का जाति के ग्राघार पर वर्षाप्रण और 

उनकी विघमता 

प्रत्येक जाति बे लिए जो व्यवसाय या पेणा निर्धारित है वह उम्ी 
को वरती है और अपनी सातात का भी दही वास सियाती है | एड 
ब्राह्मण बहटानवाणा व्यव्रित पुराहित या काम बरके अपनी जोविका 
पमाता है, बह अमन पुत्र को भी वही बाम सिखाता हैं । इसी प्रवार 
जो ध्यक्ति सफाई का काम करता है, वह अपनी संतान से भी वहीं 
बाप कराता है । 
(३) विवाह सम्बाध तथा खानपान +-+ 

जाति की तीमरी विद्यपता यह हैं फरि बह विवाह-सम्बाण तथा यान 
पान आती ही जाति तक परिसित रखती हूँ । इस प्रवार जाति रक्त 

_ ही पवित्रता पर अधिव जोर दर्ती है । 
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यह जाति-प्रथा हिन्दू-सगठन और एकता में सतसे अग्रिक वाघक 
रही है। सभी समाज-सुघारको ने यह स्वांकार किया हैँ कि जाति-प्रया 
सामाजिक सग्ठन के लिए एक विकट बाघा हैं । आइचय की वात है कि 
हिन्दू्महासभा, जो हिन्दू-सगठन पर जोर देता है, हिन्दुनसमाज के इन 
अर्गाणत विभागा के नाश के लिए कोई योजना नहीं सोचती | प्रोफेसर 
बाडिया ने जाति-प्रथा के सम्उन्ध में लिखा है-- 

“उपनिषदों की उच्च काटि की आध्यात्मिकता और गीता का नोति- 
ज्ञास्त्र जाति के अत्पाचार के कारण कोरे दब्द मात्र रह गये हैँ। भित्त 
भारत ने चेतन और जड जगत फी एक्ता का सन्देश दिया उस्ती ने एक 
छेसे साम।जिक विधान को जन्म दिया जिसने अपनी सन्तति को छोटे 
छोटे दायरो में बाँद दिया । उच्ी ने विदेशी सत्ता को यहाँ विजय प्राप्त 
करने का सुयाग दिया जिसके कारण वह न केवल गरीब और कमजोर 
ही हो गया है बल्कि अछूतपन था आग्रार बन गया है ।९ 

हिन्दु-समाज में प्रवलित' जात पाँत की वृप्रथा का जो कुप्रभाव समाज 
के आचार पर पड़ा हैं उसके विययर में विद्वातू बैरिस्टर डा० भीमराव 
अम्बेडकर से लिखा है -- 

“जाति ने सर्वजनिक भावना का नाश फर दिया हुँ। जाति ने 
सार्वजनिक दान-दक्षिणा की भावना का विनाश कर दिया हैँ । जाति मे 
लोकमत को अमभव बना दिया हूँ । एक हिन्दू की जनता उमकी जाति 
ही हे) उसकी जिम्मेदारी केवल उसको जाति के प्रति हैं। उसकी 
भकित केवल उप्तकी जाति तक हो परिमित है । सदाचार पर जाति का 
ययथन हैँ ओर नैतिकता भो ज नि से प्रभावित है ९ 

जाति-प्रथा ने वास्तव म हिंदू-समाज का वडा अनिष्ट और अन्य किया 
है भर वह उसके पतन के कारणों में से एक है । परन्तु हर की बात हैं 
'कि विचारश्षील मनीषियों के द्वारा जात-याँत प्रया में अब परिवर्तव किय 


१. भो० वाडिया : 'कटेस्पोरेरी इव्डियन फिलॉसकफो', पृ० ३६८ 
३. डॉ० भोमराव अम्बेडकर : एनिहिलेशन आॉव कास्ट, प० २४ 
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जा रहे हैं और जाति-वभन भी ढोला होता जा रहा है । हिन्दू-समाय 
के नेता यट अनुभव वर रहे हू कि हिन्दुत्व की रक्षा के लिए हिन्दू-सगठन 
खरी हैं । हिन्दुओं में एकता पंदा करने के! लिए प्रयत्न करने को आच- 
इपवता को अब वे अनुभव करने रूगे हे ] अब जाति-प्रया एक सामाजिक 
सस्या बन गयी हैं और उसका धर्म से तदिक भी सवध नहीं है, इस तत्व 
को सभी हिन्दू नेता स्वीकार करते हे । आजकल भारत में केड्लीय और 
प्रान्तीय घारापमाओं के रूप में एक ऐसी सत्ता मौजूद हैं जो सामाजिक 
सुपार बरा सती हूँ। इन्हे हिल्दू-वियान में परिय्तेत एवं सशोवन करने 
का अधिकार मिला हुआ है। जनत्य के इस प्रतित्िवियों को स्मृति! 
चनाने पा अधिपार हैं । इसलिए हिन्दु-समाज में प्रान्तिवारी परिवर्दत 
के लिए इस भत्ता का प्रयोग किया जा सकता है भौर धारासमा द्वास 
एवं नयी स्मृति बनायी जा सत्ती है जो सब प्रकार से इस वीक्षवी सदी 
के लिए उपयुक्त सिद्ध हो सके ! 

हिन्दूसमाज की सभी जातियो को राजनीतिक सत्ता मिली हुई है 
और वे सभी राज्य-सघटन पर अयना प्रमाव डाल सकती है। जित 
जातियों को प्राचौत बाल में कोई व्यवस्या देने का अधिकार नहीं था 
दे भी आज धारामभा में जावर देश के ४िए उपयोगी क़ानून बनाने हें 
हाथ बेंटा रही हैं । तव तो केवल ब्राह्मणों ही को व्यवस्था देते का अधि+ 
कार था, परन्तु आज ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य, तथा दलित जातियों 
ओर स्थियों सदा को इन घारा-सभाओं में जाहर क्रागून बनाने वा 
अधिवार हुं? 

इस जमाने में देश में जो राष्ट्रीय आन्दो रन चल रहा हैँ उसका भी 
जाति पर स्वास्थ्यकर ध्रमाव पड रहा है। राष्ट्रीय आन्दोलन दो प्रश्र से 
पुरातन हिंदू-गावना पर कुठाराघात कर रहा है । उसके दारा राजनीतिक 
झत्ता को बपिव महत्त्व दिया जा रहा है और धर्णमर सत्ता त्या बटुरता 
का राजनीतिक जीवन में कोई महत्त्व था स्थान नहीं है। दूसरा 
अभाव यह पढ़ रहा है जि राजनीतिक सत्ता पाने के लिए राष्ट्रीय 
जान्रोतय यह्‌ छिद्ध बाई रहा है कि समाज के निर्मावा स्वयं मानव हूँ ) 
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वह बोई दैवी विधान नही है जिसे ईश्वर ने हमपर लाद दिया हो। 
इस प्रकार यह भावना जाप्त होती जा रही हूँ ति मनुष्य ही समाज 
व्यवस्था के निर्माता है । 


कुठुम्ब वा श्रयोजन 

बुदुम्ब॒ वह छोटे से-छोटा मानव समुदाय है जिसमें बेवल पतिन्पत्नी 
और उनकी सन्तान हों अत विवाह के वाद ही वुद्भुम्ध था प्रार्दर्माव 
हता हूँ 

म्ुटुम्ब मानव वे जन्म मे साय ही पैदा हुआ और आज भी बढ 
विद्यमान है ॥ वास्तव में कुट स्व उतना ही प्राचोन है जितनी कि मानव 
जाति । मावव के कौटुम्बिय जीवन का समाज से गहरा राम्बन्ध है । 
वास्तव में मानव सम्यता वा आधार वुदुम्ब ही हूँ । इसम तनिक भी 
सन्देह नहीं वि बुटुम्व के नाश होते ही मानय स्म्यता भी सष्ठ होवर 
फिर उसी वर्नर दक्शा वी प्राप्त हो जायेगी । जिवाह, उत्तर घिवार, दत्त- 
विधान आदि सबफा कुटुस्‍्व से सम्बन्ध है । कुटुम्य और विशेष रूप से 
सयुवत बुदुम्प का आय-सरबृति में बडा मतत्त्व है | 

भारतवर्ष में ्रारभ्म से ही सयुत्तत कुटुम्व प्रथा पायी णती हैँ । 
भारत के अधित्राश में पितृकुछ ही है । दशिण में कुछ ऐसी जातियाँ भी 
है जिनमें मातृबुछ भी पाये जाते हूं । बृट॒म्बन्प्रथा के पीछे दो विचार 
प्रमुच है--स्नियाँ पविन्न और साध्वी रहे और उत्तराघिकार वा नियत्रण 
पुरुषा के हाथ में हो । जबतऊक समाज में इन दोतो विचारों वा आदर 
होता रहेगा, तबतक कुदुम्ब वायम रहेगा । 


सपुक्त कुडुम्यन्नथा 
सयुक्‍त वुद्ुम्ब की प्रथा बहुत प्राचीन है । इसमें पत्ति, पत्नी पिता, 
माता उितामह, पितामही वहन भाई पुत्र पुत्री दत्तक पुन आदि शामिल 
है) बुटुम्ब के विज्येंप निय+ होते है । इहे कुराचार करते है । जमोत्सव, 
उपनयन, विवाह, सान-पान, सामाजिक रीति रिवाज, उत्तरद्धिका:र औए, 
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अऋदाचार आदि इन कुलाचारों ही पर निर्भर होते हैं । सथुकत-कुटुम्व में 
गृहप्ति का स्थान सर्वोच्च हैँ और यूहिणी उसके अधीन रहती है । 

हिन्दू-विग्नद के अनुसार आजकल कुटुम्व के निम्नलिखित सदस्यों 
को सम्पत्ति के अधिकार विरासत में मिलते है-- 

(६१) पत्र (२) पीत् (३) अ्पौत् (४) पत्नी (५) पुत्री (६) नाती 
€ पेवता ) (७) मा (८) पिता (९) ख्राता (१०) भतीजा भादि। 
दायभाग-कानून के अनुसार वगाछ में यदि कोई हिन्दू विसी भी सम्पत्ति 
की छोड़कर मर जाये या मिताक्षरा कानून के अनुसार कोई हिन्दू अपनी 
पृथक सम्पत्ति छोडकर मर जाये तो उसकी छुक या सब वियवा स्त्रियों 
को मिठकर उसके पुत्र के बरावर भाग मिडेगा। परन्तु उसका या उसका 
सम्पत्ति पर बेंसा अधिकार मे होगा जँसा स्त्री-यन पर होता है $ 


संग्रक्त कुटम्व में स्त्री -पुरुष के' अधिकार 
सयुक्त-कुदुम्ब में पुरुष को कुदुस्व में सबसे अपिक अधिकार प्राप्त 
है । पठुद्र का अपने पिता की आधी सम्पत्ति पर अधिकार होता है| बह 
उसे अपने पिता के जीवन में विभाजित करा सकता हैं। जबतक बह 
जीविफोपा्जन के योग्य मही हो जाता तयतक पिसा से उसे भरण-योपण का 
अधिकार है। पिता की मृत्यु के बाद उसकी पैतृक गा अनित्त सम्पूर्ण 
सम्पत्ति पर उसका पूरा अधिकार हो जाठा हूँ बह उसे बसीयत में दे रकला 
है, चेच सकता है या 'रहन॑ रख सकता है । उसे सम्पत्ति क्रम करने वा भी 
अधिकार हैँ । वह उस्ने दान अयवा दहेज में दे सकता है । उसके अधिकार 
पर वन्धन नही है | परन्तु यदि उसके वोई पुत्र है तो उसे उसके अबि- 
कार पर आयात करने का कपिवार नहीं है । यदि पुत्र के आये हिस्से को 
उपने 'म्रप्ट कर दिया या उसे तनावध्यक ढंग से खर्च क्या तो प्रुत्र को 
उस्े पुतः प्राप्त वरने का लविकार हैं। पुरुष, सक्षेप्र में, गृहस्वामी है । 
चह वास्तविक बर्थ में गृह का स्वामी है, स्त्री गृह-स्वामिनी हूँ । परन्तु 
ए-उनसके गृह में विकार, बहुत, सीमित हे, | कुट्स्य में स्थियों में केयल 
वनिम्वकिणित स्त्रियों को सम्पत्ति के भविकाए प्राप्त हैं-- 
4१ 
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(१) विचवा पत्नी (२) पुत्र की विधवा पत्नी (३) पौत्र की 
विधवा पत्नी (४) पुत्री (५) मा (६) पितामही (७) बहन (८) पौती 
(९) पुत्र की पुत्री ! 

स्तियो के सम्पत्याधिवार दो प्रकार के है । एक को हम स्त्री-अधि- 
कार | ज़ण्याभा5 8896 ) कदते है और दूसरे को स्त्री-धन । पुरष से 
जो सम्पत्ति विरासत में प्राप्त होती है, वह स्त्री-अधिकार है ॥ उस 
सम्पत्ति को केवल भोगने का ही उत्त अधिकार है । उस पर उसवा पूर्ण 
स्वामित्व नही होता + 

स्त्री घन पर स्त्री का पूर्ण अधिकार होता हैं। यहाँ स्त्री-घन का 
प्रयोग विशिष्ट अर्थ में किया गया है। विशिष्ट स्त्री-धन में निम्नलिखित 
सम्पत्ति सम्मिलित हैं--- 

१ सम्बन्धियों से प्राप्त दान या वसीयत । 

२ वस्वाभूषण । 

३ विवाह सस्कार के अवसर पर या उससे पूर्व अन्य पुरुषों से 
प्राप्त दान । 

४ गैर सम्बन्धियों से प्राप्त दान । 

५ कुमारावस्था या विधवावस्था से कणा-कौशल द्वारा अजित 
सम्पत्ति। 

६ वम्बई प्रान्त में जो सम्पत्ति स्त्री अपने पितृ-कुल में बस्चीयत में 
प्राप्त करती है, वह चाहे पुरुष से प्राप्त की गयी हो या सती से, स्त्री-घन है। 

७ वृत्ति के बदले में मिली सम्पत्ति । 

< विपरीत कब्छे दादा प्राप्त सम्पत्ति 

९ ग्राट, दान, समझौते या विमाजन द्वारा प्राप्त सम्पत्ति,यदि दाता 
का उद्देश्य स्त्री को पूर्ण अधिकार देने का हो । 

१० स्त्री धन द्वारा क्रय वी हुई सम्पत्ति । 

पुत्रियों के पान पोषण वा भार कुटुम्व पर होता है । सयुक्‍त कुदुम्ब 
के पुत्र, पीत्र और भप्रपौत्रो वे पाल्न-पोपण, उपनयन-सस्कार तथा विवाह 
का भार भी दुटुम्ब पर होता है। पुत्रियो व बहनो का विवाह भी दुद॒म्। 
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का बरना पड़ता हू । विधवा पुत्र बयू का सरक्षक ख्वसुर होता है। उसवा 
धर्म है कि वह उसदा पालन पोषण कर ; यदि कोई सती पत्ति से अटग 
हा जाये तो उस विशवप अवस्थाओ में वृत्ति पान वा भी अधिवार हूँ । 

मनुस्मृति व अनुसार स्त्री का वाल्यकार में माता पिता, सबवादस्था 
सम पति औौर विधवावस्था में पुत्र के वियण में रहना चाहिए | हिन्दू 
कुंदुम्ब में स्त्री का मुल्य काय सन्तानोत्पत्ति तथा सताने पालन के सिवा 
गृह वाय का प्रत्रघ वरता है ) पुम्य घर के बाहर जीविकायाजन में 
सछम रहता है और स्थत्रियाँ घर का बाम काज करती ह्‌ ।१ गृह की 
व्यवस्था में स्थिियां का पूरा हाथ होता है । विवाह तथा जमोत्सव आदि 
अवत्तरा पर उनकी इच्छानुसार ही काय होता हैं । 

हिन्दू पति वा बहु विवाह का अधिकार है । वह एक ही समय में एक 
स्‌ अधिक स्त्रिया स विवाह-सम्वध वर सवता है । परन्तु इसका उपयोग 
प्राय बहुत बम करते है वयाकि इसे अच्छी दृष्टि से नहीं दखा जाता। 
विघवा विवाह वी प्रया अप पुन प्रचलित हो गयी है। पर फिर भी ब्राह्मणा 
मादि जातियों में जो बहुत-ही कट्टर ह अपनी विधवा पुत्रिया को यूवती होने 
वर भी अविवाहित रसते हूं, उतवाः पुनरविवाह नही बरते जवकि पुरपा 
को पुमविवाहू वा अधिकार है! सती प्रथा तो बहुत पहले से गेर-बाजूनी 
घोषित हो चुएी हू । फिर भी आजकल कमी दी हिंदू विधवाएँ सती हो 
जाती है ५ सदी होने में मदद करना आज दण्दनीय अपराध हैं । बहु विवाह 
क' रोडने के लिए जुशाई १९५३८ में त्मश बहुविवाह अवरोध कानून 
सवा चहु विवाह निवमस कानून वे! मसविद भारतीय राज्यवरियद्‌ 
(कासिझ आफ स्टट ) में प्रस्तुत बिये गये थ, परन्तु अभीतवा इनने 
सभ्य ध में काई निश्चय नहीं हो एच । 

हिन्दू-समाज में बाल विवाह वा भी अधिक प्रचार है। यथति रानू 


० ब्रह्मा देश में पति को विवाहोपरा-त संसुराक्ष में रहना पडता 
हैं। पत्नी घाहर जोविकोपाजन करतो ह बाजारों में दुकान पर बेठतो 
है और पति पृह के काम काज करते हू 
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१९३० से बाल विवाह अवरोप कानून 'शारदा एक्ट के नाम से भारत में 
प्रचल्ति हैँ शिसके अनुसार १४ वर्ष से कम आयु की कन्या और १८ 
वर्ष से कम आयु के लडके का विवाह करना दण्डनीय है। तोभी वाल- 
विवाह प्रतिवव जहाँ तहाँ होत सुने जाते है । 

विवाह बहुधा स्वजाति में ही कुल या गोत्र बचाकर किया जाता है । 
विवाह में दहेज देने का भी अधिऊ प्रवार हुँ । इसके विरुद्ध कई जातियों 
में आरदोलन चल रहा है | आपंसमाज ने इस दिल्या में अच्छा काम 
किया है । राष्ट्रीय विचारों के मुवक भी इसके समर्यंक हैं । छाहौर का 
जात पाँत त्तोडक मण्डल भी अन्तर्जातीय विवाह को प्रोत्साहन देता हूँ । 
इन सब विचारधाराओ के फलस्वरूप सुसस्कृत तथा शिक्षित युव॒क- 
युवतियाँ प्राय जात-पाँत के वन्धनो को तोडकर विवाह करने में कोई 
बुराई नहीं मानते | परन्तु ऐसा 'स्पेशल मेरिज ऐक्ट' के अनुसार ही 
किया जा सकता है । स्पेशल मैरिज सदोधन ऐक्ट (१९२१३) के अनुसार 
हिन्दू, बौद्ध, सिक्व तथा जैन जातपाँत को तोडकर विवाह बर सबते हैं 
उहे अब यह घोषणा करने की जरूरत नहीं कि वे हिन्दू धर्म को नही 
मानते । ऐसा विवाह रजिस्ट्रार के सामने होता हैं। वाद में घामिक 
सस्कार भी किया जा सकता हैं । इस विवाह का प्रभाव यह होता है कि 
पति-पत्नी सयुक्त-कुटुम्व के सदस्य नहीं रहते। उनका उत्तराधिकार 
तथा विरासत हिन्दू-विधान वे अनुसार नहीं बल्कि भारतीय उत्तरा- 
घिकार-कानून के अनुसार होता है । वह किसीका गोद नहीं ले सकता । 
उसका पिता चाहे तो गोद छे सकता हैँ, मानो उसका यह पुत्र काल- 
कवलछित हो गया हो । 

आर्य विवाह-कानून ( #छ० भर ३6 प्रशरावत्रतण्त 0० )के 
अनुसार अव प्रत्येक आर्यंसमाजी को यह अधिकार है कि वह जानपाँत 
तोड़कर विवाह कर सत्ता हे) यह विवाह वंदिक रीति के अनसार 
किया जा सउता हैं। विवाह को रजिस्ट्री कराने की ज़रूरत नही है । 

हिल्दु-कानून के अनुसार स्त्री पति को तलाव नहीं दे सकती । केवल 
अथा के अनुसार ही कुछ जातिया में स्त्री को तलाक का अधिकार हैँ । 


साम्रान्िक जीवन श्द्५्‌ 


सयुक्त छटुम्बन्प्रवा का मविष्य 

हिन्हू-जीवन पर पादवाय सम्दति तथा सम्मता वा भयबर प्रभाव 
पडा है। पाइचात्य देझा में सयुक्त वुदुस्व वी प्रया नही हैँ। यहाँ मुदुस्य 
में पतियत्नी होते है और जवतक उनके पुत्रा य॑ पुत्रिया वा बिवाह नही 
होता तबतक ये भी उनसे साथ रहते है । बाद में वे मलग रहते है । 
चाश्वाय देशा में स्त्री-स्वातन्य तया व्यक्तिवाद वी भावतां बे' वारण 
संयुक्त पुदुम्व वा रिवाज नहीं है । जाज भारत में नवीत सम्यता वे 
उपास्तत्र युबद और रुदतियाँ भी स्वत्तन्त्र जीवन जिताने वे शिए सपुक्त- 
बुर॒ुम्य घा त्पाग चर देत हू । यह प्रवृत्ति बढती जा रही है। देश 
के आधिन जीवन लौर कऔद्योगीवरण यथा भी सयुवन युटुम्द पर प्रभाव 
पड रहा है। 

अब जीवन निर्वाह वी समस्या इतती जटिल हो गयी हैँ वि! एव 
व्यक्ति बड़े-बड़े बुटुम्द वा पालन करने में असमर्थ-सा रहता है । गाँवों से! 
छोग शहरों में आबर बस जाते हूं और मिल तथा बारखाना में मझदूरी 
बरते हूँ । शहरा में जीवन विताना वडा छीमती पड़ता हूँ । इसलिए ये 
मजदूर ग्राम से अवेले आस हे या अपनी स्थरी-बच्चा वो साथ छे बाते 
हैं | इस प्रयार सयुकतर दुटुम्य वी प्रथा दूटती जा रही है । 


आश्षम-न्यवस्था 

पुराने समय में भारतीय ऋषिया ने जिस ग्रयार सामाजिव' जीवन 
को चार वर्षो में वाँटा था, उसी प्रदार व्यक्तिगत जीवन वो भी घार 
आश्रमा में बॉँटा हुआ था। मनुष्य की औसत आयु १०० वर्ष मानी 
गयी है । इसीरे आधार पर मानउन्‍जीवन को चार भागों में विभाशित 
किया गया था--द्रह्मचस्यें, भूटस्य, वानप्रध्य और सन्याम । सबसे पहने 
२५ वर्ष तक मनुष्य को वद्मचर्स्थ या पार करना चाहिए। इसके बाद 
विवाट बरके अपनी सररर्थाभिणी के साथ समाज-्सवा में रत रहना 
चाहिए | ५० वर्ष की आयु तर गृहरघ-जीयन दिलाना चारिए। बाद में 
दानप्रस्धी बववर बाद में शोगन्साथा और स्वाध्यादय कस्या चाहिए । 
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इसकी अवधि ७५ दर्प की आयु तक है | इसके बाद १०० वर्ष अर्थात्‌ 
मृत्यु पयन्त सन्‍्यासी रहना चाहिए । 

परन्तु आज वर्ण-व्यवस्था के साथ यह आश्रम व्यवस्था भी नष्ट हो 
चुकी है | आज का हिन्दू जीवन वैदिक-जीवन नही रहा । उसमें मौलिव 
'परिवरतंन हो गया हैं । आज सिवा आर्य समाज वे गुरुकुलो के और कहीं 
*ब्रह्मचारी नहीं मिलगे। गुरुकुला में २५ वर्ष तक ब्रह्मचर्य्य का पाछन 
कर वेदादि शास्ता का अध्ययन किया जाता हू । 

सनन्‍्यासिया वा हिन्दू समाज में वडा महत्त्व हैँ । उनवी वडी पूजा 
वी जाती हुँ । भाज भारत में ५२ छाख से भी ज्यादा साबु और सन्त 
हैं जो हिन्दू गृहस्थो के ७१ करोड़ से भी अधिव रुपये प्रतिवर्ष खाने-पीने 
नशे, कपड़े छत्ते और भोग विलास में व्यय॑ करते है । जिस देश में रात- 
दिन मेहनत करनेवाले मजदूर दो वक़्त मामूली खाना भी नहीं खा सकते, 
उस देश मे भारत के २३६ करोड़ हिन्दुओ वे पसीने की कभाई पर 
५२ एाख॒ साधु महत्त और सनन्‍्तो का खाता, पीना और मौज उड़ाना 
हिन्दू समाज की अघ-श्रद्धा का एक ज्वरून्त प्रमाण हैं । 


अरपरयता 

'अस्पृश्यता हिंदू धर्म का महान्‌ पाप हैं उसपर लगी हुई जग है। 
अयजो वा तिरस्वार करना मनुष्यता को खोदेता है | 

'अस्पृश्यता ताम का रोग हिन्दू समाज की ही एक विशेषता हैं । हिन्दू 
जास्‍्त्रों में छूआछूत पर घामिक आवरण डाल दिया जाने से वह बद्धमूल 
हो गया है। यह वास्तव में एक महान्‌ सामाजिक पाप है जो हिंदुओं ने 
अपने ही धर्म उन्बुओ के साथ किया है । कसी वर्य बी अस्पृश्य धोषित॑ 
खरदेना वास्तव में मानवता का जपमान ही हैं। आज भारत मे ६ 
ब्रोड से भी अधिक हिन्दू नर-नारी अस्पृष्यता ने अभिशाप वां दुख 
भोग रहे है । उह्दें हिद्दू समाज मे रहते हुए न धामिक अधिकार है, न 





ह हमारा कलझ महत्त्व गाधी 


सामानिक जीवन १६७ 


सामाजिक अधिकार और न राजनैंतिव अधिवार ही प्राप्त हू । व अपने 
ग्राम वे नगर वे सार्वेजनिक स्थानों, सस्याआ, स्कूछा, मन्दिरों, सदी, 
ताहाव तया नुओ का प्रयोग स्वतव्ता से नहीं कर सकते । 

महा गा गाघी ने सबसे पहदे हिन्दून्सगाज वे इस पाप के पिएदध सन्‌ 
१०३९ में देशव्यापी आदोहन खड़ा किया उनमें पूर्द भी आयंसमाण 
बे प्रसिद नेता स्वामी श्रद्धानन्द ने दर्चित द्वार-आदोटन और पयाव ने 
प्रश्चिद्ध नेता छागा लाजपतराय ने अछूतोद्ार-भान्दोलन शुरा विया। 
अयने समय में इत जान्दोलना को एवं सीमा तक सफ्लता भी मिली । 
परन्तु महात्मा गाधी ने जो आन्दोस्न सन्‌ १९३२ में 'साम्प्रदायिव 
निषय के विरोध में यरवदा-्येल में वच्दरी वी दर्शा में शुरू किया, वह 
कई दृष्टियां में सरसे महत्त्यपूर्ण है ॥ 

महात्माजी से सबसे गहरा प्रह्मर अम्पृश्यता वी घाभिवता पर 
किया । उन्हनि ससार और हिन्दुन्समाज वा यह चुनौती दी वि बह यह 
पघ्िद्ध बरे कि बंद या शास्त्रा में अस्पृष्यता का विधान हूँ । उद्दोने यहू 
घोषणा वी वि अम्पृद्यता धामिव नहीं है । वह एवं साम्राजिक बोढ़ 
है । उसना निर्माण रामाज ने किया हैँ थत्तः उसका वाद भी समाज ने 
उद्योग से हो सकता है । 

साम्प्रदायिक निर्णय बे! विरोध में जय गाधीजी ते यरवदा-जें? में 
आमरण अनशन रवा तय २५ सितम्बर १९३२ को बम्पई में सनातन हिटू- 
भर्म दे मदान्‌ नेता प० मदनमोहन मारवीय के समापतित्य में दिंदुर्ों और 
हिदु सेताओं ने स्व-सम्मदति से निम्नलिसित प्रस्ताव स्दीवार विया-- 

“यह सम्मेलन यह निएमचय करता हूँ दि भविष्य में हिंदुजा में कोई 
भी ध्यय्ति अपने जन्म के वारण अदूत नहीं माता जायेगा और अवपा 
जा ऐस माने गये है उहे सावेजनिक दुआ, रुगूला सडदा, और समस्त 
सांजनिक समस्याओं के प्रयोग के सस्बय में दूसरे हिद्दुआ वे समान 
अधितार होगया। प्रथम सुयोग प्राप्त होने पर इस अधिकार वा वायूती 
स्वीडृति दी जायेगी । यदि पहले स ही इसे हपनूती स्वीजृति यहीं मिली, 
ते) यह रवराज्य पाउमेण्ड के प्रथम बानूनों में सु छक होगा । 
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और यह भी निश्चय विया गया है वि समस्त हिंद नेताओं का 
यह वत्तन्‍्य होगा कि वे समस्त झाम्तिमय और वैध उपायो द्वारा दलित 
बर्गे पर छझादी गयी समस्त सामाजिक अयोग्यताओं और माँ दर प्रवर के 
सप्यध में प्रतियव वे निवारण वे ठिए शीघ्र प्रयत्न कर । 

इस प्रस्ताव द्वारा समस्त हिन्दू नेताओं ने यह घोषणा की कि 
भविष्य वाई भी हिंदू अपने जम वे वारण अदधूत ने माना जातगा 
और साथ ही इस प्रस्ताव के दूसरे भाग द्वारा यह निश्चय किया गया वि 
दलित वग पर जो सामाजिक प्रतितध तया मन्दिर प्रवेश वे सवध में 
जो रुकावट है, उसे शान्तिमय तथा वैध उपायो द्वारा शीष्य दूर वरने 
का प्रयत्न किया जाय | श्ाततिमय तथा वैध उपायों व आतगत धारा 
सभा द्वारा कानूत निर्माण भी झामिल है । इस प्रकार इन अयोग्यताओ 
के' तिवारण तथा मादिर प्रवेश की सुविधा देने वे लिए वेद्रीय धारा 
सभा तथा प्रान्तीय धारा सभाआ का उपयोग किया जाना उचित हूँ । 

हरिजन नाम देकर हरिजन संवा, आदि दक्षव्यापी आादोलन के 
सूब्रधार महात्मा गाधी हू । 

हरिजन सेवक-सघ नाम की एक अखिल भारतीय सस्था वा कार्य 
ही इन अधिकार बचित हिंदुआ की तरह-तरह से सेवा बरना तथा 
छुआछूत को मिटाना है, इसी शाखाओं के रूप में प्रत्येक प्रान्त में 
हस्जिन सेवक ससवाएँ काथं कर रही है । 


मुस्लिम जीवन 


हिंदू और मुस्लिम सामाजिक जीवन में स्पप्ट अतर दिखायी देता 
हूँ । मुस॒ठमानों वी आदश समाज व्यवस्था का मूलाधार सामाजिक एकता 
वी भावना है । मुस्लिम समाज में प्रत्येक मुसलमान बराबर है। यद्यपि 
मूसलमाना म हिन्दू समाज जैसी ३००० से भी ऊपर जातियाँ कौर 
अगणित उपजातियाँ नहीं है तोमी मुसठमानो मं शिया और सुन्री दो _ 
बड़े सम्प्रटाय है । इतवे' अतिरिक्त और भी अनेक सम्प्रदाय और जातिया 
हैँ । उत्तराधिकार विरासत, वस्रीयत, विवाह वक्‍फ़ आदि के सकध मे 
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मुउझमानों थी व्यवस्था मुसलिमि-कानून वे! जनूसार होगी है। मुसदूमानों 
में हिंदू संयुक्तावुदुस्ध-अ्वा जंसी कोर्ट सस्था नही हूँ । सम्मिलित रहते 
मे ये सम्मिल्त्ति कुटुम्च नही फहला सकते 4 


उत्तराधिकार $ 


मुसलमानों में दा सम्पदाय प्रमुख हैँ गौर उन दोनो के क़ानून भी 
मिन्न-मित हैँ । हताफी-कानून (सुन्नीयावून) वे' अल्र्गत उत्तराधिकारी 
तीने श्रेणियों में विभाजित है। प्रथम श्रेणी के उत्तराधिकारियों के 
हिस्से कानून द्वारा निर्वारित हूँ जा निम्न प्रवार ईं-- 

(१) बिता (२) पितामह (३) पति (४) पत्नी (५) मा (६) 
पितामही (७) पृत्री (८) पोती (९) सहोदर खाता (१०) ग्रहोदर 
बहने इत्यादि ॥ 

इन सयवे हिस्से निर्धारित है ) इनको देने वे वाद दूसरी शेणी के 
इसराधिकारियों को हिस्सा मिलता है । पुत्र और पौध द्रसरी श्रेणी में 
आते है) परन्तु व्यवस्था इसप्रकार की गयी है कि पुत्र व पौगरो ने छिए 
वाफ़ी हिस्सा बच रहता है । शिम्रा-कानूब के अनुसार उत्तराधिकारियों 
को ईद भाभों में वाँठा गया हँ--प्रथम श्रेणी में रत-उम्बन्ध रफनेवाले 
वारिस आते है जैसे माता-पिता और उनको सन्ताव, विवामह और पिता- 
मही तरबा भाई और वहन और उनवी सल्तान, चाचा तथा सामा भौद 
उदती सन्‍्तात, पितामह और प्रितामही तयां भाई और यहन और उतरी 
सन्तान, चाचा तया मामा और उनकी सन्तान, प्रति-पतनी विवाह-सम्बन्ध 
में उत्तराधिवारी हैँ । मुसठूमानो था उत्तराघिकार जानून इतना जठिल 
और पेचौदा हूँ कि उस समसना एवं समस्या हैं । 

सम्पत्यायिषार नी दृष्टि से मुश्लिम स्वियों की स्थिति हिन्दू-महि- 
लाओं से वहीं उत्तम और श्रेष्ठ है । मुस्लिम महिलाओ को बने हिस्से 
पर पूर्ण अधिकार होता है । मुसकमान अपनी सम्पत्ति वो वसीयत में 
भी दे सकता हैं । परन्तु कसी वारित ये नाम चमीपत उस समय तक 
बंध नही मानी जाती जयतक कि वलोबत करनेवाले की मृत्यु के बाद 
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दूसर वारिस अपनी सम्मति ने दद। मुसटमान एवं तिहाई से अधि 
सम्पत्ति वसीयन द्वारा नहा द सकता । यह एप तिहाई भाग वियाजपफ 
मे सच तथा बर्ँ ये अदा करने ये बाद जा यचे उसका हिस्सा माना 
जाता है। मुसर्मान को अयउनी सम्पत्ति दाउ यरन वा अधिवार है । वह 
अपनी सारी सम्पत्ति अपने वारिस को भी दान वर सवता हैं । 
बियादद 

विवाह यो मुसल्माना में घामिव सस्कार नहीं माना जाता। वह 
बेवर एक समझौता है. जिसवा उद्देश्य सनन्‍्तानोत्पादन और बच्चा का 
कानूनी अधिवार-युवत बनाया है । मुमलमाना में विवाह १५ वर्ष यो आयु 
में बिया जा सकता हूँ | परतु यदि किसीवा विवाह उसत्री सम्मति के 
बिना विया जाये और विवाह के समय उसत्री उम्र १५ वर्ष वी हो तया 
द्विमाग भी सही हो तो एसा विदाह अवैध हागां। विवाह के लिए एव 
पक्ष वी आर से प्रस्ताव होना चाहिए और दूसरे पक्ष द्वारा उसे रवीद् ति 
दी जानी चाहिए। यह कार्य दो सासियों के सामने होना चाहिए । 
प्रस्ताव और उसकी मजूरी एव ही मिठन में होनी चाहिए। यदि प्रस्ताव 
एब' बार विया गया हो भौर उसकी स्वीकृति एक था दो दिन बाद दी 
जापे वा यह उचित नही । विवाह के लिए किसी प्रवार वे घामिः या 
सामानिव उत्य वी आवश्यवता नहा है । एक मुसलमान एवं समय में 
एक साय चार पत्नियाँ तब रख रावता हैं । मुसलमान अपनी मा, माता 
मही पुत्री पौती प्रपौन्नी बहन चाची तथा मामी के साथ चिवाह 
नहीं कर सबता। वह अपनी सास अपनी पत्नी वी पुत्री अपने पिता 
वी स्‍त्री या अयते पुत्र को वधू से भी विवाह नहीं कर सकता | परखु 
दो भाइया या बहनों की सन्ताना मे परस्पर विवाह हो सवता हैं । 

टिया फानून दो प्रयार के विवाहा को स्वीवार व रता हैं एवं सुथाया 
और दूसरा अस्थायी | एक मुसलमान पुरुष मुस्लिम इसाई बहुदीया 
पारसी स्त्री बे साथ जस्यायी विवाह वर सकता हैं। परन्तु शिया स्त्री 
किसी गैर मुस्छिम पुरुष से अस्थायी वित्राह नहा कर सकती | यह" 
अध्यायी विवाह क्या है ? अध्वावी विवाह के ठिए यह ज़हरी है वि 
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आअहगसन वी अवधि नियत वरदी जाने--यह एवं दिन, एवं मासया 
एक साल या अधिक समय वे लिए हो सवती हैं और दूसरी वात यह 
हैं कि महर निर्धारित कर दिया जाये । जबनक महर निर्धारित नहीं 
किया जामे तब तब अतस्याधी विवाह वैध नही हा सकता ॥ 

प्रत्येक मुस्लिम स्त्री कौ विवाह के समय निर्धारित दहैज़ ( 7006८ ) 
वर वी ओर से मेंट किया जाता है। यह दो प्रकार का द्वोता हूँ । 
पक तो सुहागरात से पूर्व देना होता है और दूसरा तलाक या मृत्यु के 
समय उसके वारिस वो देना पडता हैं 


चल्ाक 

मुसलमाना में तझाक की प्रया हैँ। विभाह-सम्बन्ध-विश्ेद तीन प्रकार 
से हो सकता हूँ-- 

(१) प्रत्तिद्यारा अपनी इच्छानुसार, 

(२) पति-पत्नी की परस्पर सम्मति स, 

(३) पत्ति या पत्ती की भाय॑ना पर न्यायात्य के निर्णय से १ 

सुस्छिस पति को जिसपा दिसान सही हूँ तमा बिसती उम्र १५ 
सा की है अपनी परनी को अपनी इच्छा से त्िचा बोई बारण बतलाये 
शसज़ाषर' दने पा जधियार हैँ ।' यह चास्तय में स्वेच्छा थी परापाष्या है । 

पति-पत्नी परस्पर सम्मति से तलाक दे सकते है | परन्तु पत्नी को 
अपनी ओर से तलाक देने वा जधिवार केवद् निम्न छिसित दामों में 
ही भाप्त हैं) वे दशाएँ निम्त प्रत्ार है-- 

(१) प्रति की नपुसकता, परन्तु नयुसकता विवाह दे समय होती 
चाहिए और उसके बाद भी वरायर रही हो और तथ उसे उसका ज्ञान 
नहों। 

(२) यदि पति तेपत्नी पर व्यमिचार का भिय्या दोपारोतण 
क्या हो । 





₹. मुल्ला 'प्रिप्तिपित्स ऑँद मृहम्मडव लो पू० २०२ 
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मुस्लिम स्त्री केवठ उपर्यूवत दो आधारा पर ही तलाक नै लिए 
न्यायालय से प्रार्थना कर सकती है । 

यदि उसका पति व्यभिचार करता है, उपपत्नी रसता है, या उसकी 
परवरिश नही करता है, तो भी पत्नी के लिए विवाह-सम्वन्ध को तोडने 
वा अधिकार नही हैं। इस सम्बन्ध में मुस्लिम स्त्री का भाग्य ऐसा नही 
हैं वि हिन्दू महिला उससे ईर्प्पा बरे । 

मुस्लिम महिलाओ में परदे की वडी भयकर क्रुप्रथा हैं । इस परदे 
व प्रथा में स्त्रियों। को विलास की सामग्री वन दिया है । परदे की प्रथा 
के कारण न स्त्रियों में शिक्षा का प्रचार व प्रसार हो सकता हैं और न वे 
सामाजिक या राजनीतिक आन्दोलन में पुरुषो का हाथ बेटा सकती है । 

विवाहा वे अवसरो पर दहेजो का रिवाज भी मुसलमानों में बहुत 
अधिक हूँ । 

मुसलमानों में हिन्दू-समाज की तरह जाति-भेद भी है । जो छोग 
भुसल्मान चनाये जाते है, वे जक्सर हिन्दुओं के दलितवर्ग के व्यक्ति ही 
होते है । वे मुसलमान होवार भी मुस्लिम समाज में 'दलित' ही बने 
रहते है । उनके साथ समानता का व्यवहार नहीं किया जाता । 

ईसाई, पारसी भादि जीवनों का यद्यपि भारतवर्ष में अस्तित्व है, 
जिसका परिचय धामिक जीवन में दिया गया हूँ । पर उनका भारतीय 
सस्कृति में कोई विशेष स्थान नही है । 


4 ९३ 
नागरिकों का स्वास्थ्य 


सुखपूर्वक्ष जीवनयापत के छिए स्वास्थ्य अत्यन्त आवश्यक हैँ। 
यह लोकोवित प्रसिद्ध हैँ कि स्वस्थ दारोर मे ही स्वस्थ मस्तिष्क 
का यास होता है ।' हममें से प्रत्येक अपने जनुमव से यह जानता है कि 
यदि हमारे शरौर में कोई कप्ट ओर पीड़ा हो तो उसका हमारे चित्त 
बौर मस्तिष्क पर भी प्रभाव पडता हैं, वह ख़िन्न और दुखी रहता है । 

मास्तवप॑ में जनता में स्वास्थ्य के प्रति वही उपेक्षा की भाववा 
देखी जाती है। जनता मुम्दर स्वाम्थ्य वान मूल्य समझती है 
और न॑ आवश्यकता । फिर उसकी प्राप्ति के छिए चेप्टा करना तो 
दूर रहा । यही कारण हूँ कि हमारे देश में जन्म और मृत्यु की ओसत् 
संख्या अन्‍य देशो से बहुत बढ़ी-चढ़ी है । वाल-मृत्यु तथा प्रसूताओं की 
भीषण भृत्यु-सख्या बडी भयानक हैँ जौर हृदय को केंपा देनेवाली हुँ । 

स्री-पुरुष्षों की मृत्यु संख्या का अनुपात 
मृत्यु-संख्या वा अनुपात्त प्रत्ति १०० जन्म इस प्रकार है-- 


बायु बालक बालिवाएँ 
० २४.८७ २०.२१ 
4 द्‌द <.६५ 
३ ५-६४ ५.०६ 
ड्रे ३-९२ डे. ४० 
हु स््ड्ड श्रे३ 
प्‌ 4-९३ श््द५ 
झ श्ड५्‌ श्र५ 
७ श्नश्५ १.०१ 
८ न्दोड न्दट 
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भारत की सृत्यु-सख्या ( आयु के अनुसार अनुपात ) 


आयु प्रतिशत बालल्‍व प्रतिशत बाल्विाएँ 
१० ३९ ८१ 
श्र ८१ ्ड 
श्र 44 ८ 
१९ ८८ ९5 
श्ड श३ १०२ 
१५ ९८ ११५ 
१६ श्ण्ड १३० 
१७ ११० १४० 
१८ ११६ १५६ 
१९ १२१ १६६ 
२० १२७ १७६ 


दूसरे देशो त्री तरह भारत में भी बालक बालिकाओं स अधिक 
पैदा होते है। अर्थात भारत में बालिकाआ की प्रतिशत जन-सख्यां के 
लिए बालका वी जन-सरया १०८ है । इगर्लण्ड में बालवा कौ ऐसी 
जन-सरया १०५ हैं । इसी कारण ९ वय की आयु के भीतर बालका 
की मृत्यु-सख्या का अनुपात वालिकाओ की मृत्यु सख्या बे अनुपात से 
अधिक रहता है । 

परतु १० वप की आयु स बालिकाआ की प्रतिश्वत मृत्यु-सरया 
एकदम बढ जाती है और बालको की प्रतिशत मृत्यु सख्या से आगे 
निक्‍ल जाती हैं । 

भारतवर्ष में ०५ वर्ष की आयु के वाद पुरुषों में स्त्रियों की अपेक्षा 
मृत्यु-सरया अधिक होती हैं। यरोप में भी यही बात हैं। पुरुषों की 
अपेक्षा स्तिया दीर्घजीवी होती है । ग्रेट ब्रिटेन में ८० वर्ष से ऊपर की 
आयुवाठे भनृष्या में पुरुषों से स्त्रियां दोगुनी है । सन्‌ १९३२ में १०० 
वर्ष के ऊपर आयुवाद़े १८ मनुष्य मरे। इनमें केवल ३ ही पुरुष थे, 
शोप स्त्रियाँ घी । 


नागरिकों का स्वास्थ्य श्ष्प्‌ 


सन्‌ जन्म अनुपात मृत्यु बतुपात 
च्रवि १००० प्रति १००० 

ग९्२१ ९६१३२५,८९० रेड रे ६५,१५,०९६ २४.६० 
5३२ ६०५४५०६ ६८७८ ५८,०५,६६९ २१.८५ 
१९६३२ ९६,७८,८७६ ३६:४३ ६०,९६,७८७ २२.९५ 
१९३४ ८२,८८,८९७ ३३.७ ६८,५६,२४८ २३.०० 
१९३५ ९६,९८,७९६ रेड. ६५,७८,७११ २३.६ 

उपर्युवत्त १० वर्ष वी मृत्यु और जन-सरपा के अकों पर दृष्टिपात 
करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि भारत में जन्मर और मृत्यु-सस्या में 
अमीन्नति होती रही हू । 

सन्‌ १९३० की जनाणना के अनुसार भारत में प्रति १००० जन्म 
५ प्रीछे १८०.८६ वालको-बालिकाओं की मृत्यु का अनुपात है ! इन 
दस वर्षों में इसमें कोई सुधार नहीं हुमा । भारत में बाल-मृत्यु अन्य 
शो की अपेक्षा बहुत ही अधिक हूँ । नगरों में और विशेषत- वडेंन्वडे 
मगरों में मृत्यु का अनुपात तो और भी अधिक है। ५ वर्ष तक की 
आपु के बालकों की मृत्यु सस्या एक छाख जन्म पीछे ४५ हजार है । 

भारत की जन-संख्या में वृद्धि 

भारत की जन-सख्या में उत्तरात्तर वृद्धि होती जारही है । जन- 
सस्या की बृद्धि के सम्बन्ध में निम्नलिखित अकों से इस वृद्धि का अनु- 
पात ज्ञात हो जायेगा -- 


सन्‌ भारत की जन-सख्या वृद्धि की सल्या 
१८९१ २४८,७ ३, १४,६७१ 

१९०० २६,४३,६१,०५६ के ७०४४६४२<८५ 
१९११ ३१,५१,५६,३९६ -- २,०७,९५, ३४० 
१९२१ ३१,८९,८२,४८० के. रेदारे६,०८४ 
१९३१ रे५,२८,र७,७७८ के सेपरे८,५५,२९८ 


डूस बर्ष ( १९४६ में ) जो मनृष्य-गणना हुई है, उसके अवुसार 
भारत की जन-पतप्पा श्रायः ४० करोड हो गयी है । इस प्रकार ६० 


१७६ भारतीय संस्कृति मोर नागरिक-जीवन 


वर्षों में प्राय, ५ करोड जन-सख्या की वृद्धि हुई। 

जन-सस्या में यह वृद्धि वास्तव में एक बडी विकट समस्या हूँ। 
आरत में भीषण दरिद्रता की छाया में जनता) की सख्या में वृद्धि वास्तव 
में एक ऐसी समस्या हूँ जो समाज-जास्त्रियो के छिए एक आइचर्य है। 
भारत में इतने भीपण रोगो, भयवर बीमारियों तथा वालमृत्यु-सख्या 
के बावजूद भी यहाँ सख्या बढती जारही है और यदि उसी भ्रम से 
संख्या में वृद्धि होती रही तो इस बढती हुई सरया के पालन पोषण वी 
समस्या बडा विकट रूप धारण कर छेगी। 


प्रसूत्ति-काल में मृत्यु 

भारत में बहुत छोटी भायु में विवाह होजाने से स्नियाँ छोटी आयु 
में ही गर्भधारण करने लगती हूँ | शारीरिक अवस्था भी ग़मंधारण के 
पूर्णत' अयोग्य होती है इसछिए यहाँ प्रसूति-काल में ही माताएँ रोगिणी 
बन जाती है ओर ज्षीष्र ही मुत्यु के मुख में चछी जाती है । 

वॉलमृत्यु सम्बन्धी अब देखते से यह भलीमाँति प्रमाणित हो जाता 
है कि' १६ व की अवस्था तक वालिकाओं की अपेक्षा बालकों की 
मृत्यु अधिक सस्या में होती है । परन्तु इस भायु के बाद जब वे गर्भ- 
धारण वरने लगती है तो उतकी मृत्युसरथा का अनुपात पुरुषों बी 
अपेक्षा वढ़ जाता हैं। १५ से ४० वर्ष वी अवस्था में स्त्रियों की मृत्यु 
अधिक होती देखी गयी हैं। इसके कई कारण हे--(१) वाल-विवाह 
(२) कम आयु में शरीर वी दुवंछ अवस्था में गर्भधारण (३) प्रसूति- 
काल में दुर्व्यवस्था (४) स्वच्छ वायु, प्रयाश और स्थान वर अभाव 
(४) पौष्टिक भोजन का अमाव। 

प्रसूति वाछ में माताओ बी मृत्यु के सम्बन्ध में १९३३ में सर 
जान मिगाड ने जाँच की थी। उनके अनुसार प्रयूवाओं की मृत्यु के 
अंब १७५ प्रति हज़ार हैं । 

उनका कथन हूँ कि १००० बालिका माताओं में १०० माताओं 
की मृत्यु तो प्रसूति-्ाछ में ही हो जाती है ओर भारतवर्ष भर में 


सागरिको का स्वास्थ्य १७3 


लगभग २ छाव माताएँ प्रतिदर्य बच्चो के जन्म होते के समय असूतिन्गृह 
में मर जाती है ! 

सत्‌ १९३८-३६ में कलकत्ता में बलिक्त भारतवर्षीय सार्व जनिक स्वा- 
न्ध्य सस््वा (0 [89॥4 एच्ञआध्याह रे छजट्ठालार बण्ते 7००९ प्रध्याए) 
कौ और से एवं साछ तक प्रमृताओं को मृत्यु के सम्यन्ध में जाच-पउताल 
वी गयी थी। ८८७ प्रमुताओं की मृत्यु के कारणों की जाँच णी 
गयी । इनमें से ७०१ प्रमुताओं की सृत्यु वा कारण प्रत्यक्ष रुप से गर्भ- 
चारण सम्पन्धी था और १८६ प्रमुगओ की मृत्यु का कारण बे रोग 
थे जो गर्भधारण से सम्बन्ध रुखते हैं । प्रसूवाओं में रबत्र या अभाव, 
विपमय गर्भपात, प्रसूति सम्बन्धी विधाक्रमण ओर प्रमूति के बाद यध्मा 
का आक्रमण ही प्रमुगा कारण है जो उनकी मृत्यु के लिए उत्तरदायी 
है| इनमें ४०% मृत्यु सरपा वा बारण यबपा था। और २३,०% 
मब्यु-सर्या का कारण रक्‍ते का अभाव था । 


जीवन-काल का औसन 
ससार के प्रसिद-असिद देशों का आग का मौसत [ बयां में ) इस 
प्रवार है-- 


संन्‌ देश पुरुष सती 

१९६३१ भारत रइ९१ २६५६ 
श्च्र६ जर्मदी ५५ ९३ ड्ट्टर 
१९२३ ज़ास घ्श्श्रु ध्प्‌८3 
१दएर ग्रेहननिडेन ५५७६ ५६ ५८ 

९२० इ्द्ल्ी ब्ब्ख्५ 5३३५ 
१च२७ सम 7 ४३ ९३ ४६ 9३ 
१९२२ जापान ४२०६ ईडे २० 

8५ स्वीडन च््ल्झ्र प्र 
ईरशज कफिपाप श्र ४४ ४९ 


क्र 
कि (+ 
रण 
जप 

डर 

हज 


मारत में भौसत आयु २८ वर है। परन्तु जमंती कौर 


श्र 


श्ज्ट भारतोपष सत्कृति और नागरिक-नीवन 


वर्ष से भी अधिक औंपन आपु है । कितना सहात्‌ अलर है 'जीवेम 
शरद शत का साय प्रात वाठ करनेदाछो आर्य-सतति का यह पतन 
क्तिता भयावह है । 

सन्‌ १९३१ में भारत में प्रान्तों के अनुसार जौसत आयु इस 
प्रकार है-- 


प्राग्त सनी पुरुष 
बगा5 २८९१ २४२१ 
बम्बई र७ ८४ २६३७ 
मद्रास २८ ७१ श्०्ण्४ड 
पजाब २८०५ २६ ५७ 
सयुवतप्रान्त २४५६ २५०९ 
बिहार-उ दीपा २८ ८८ २६९० 
€ मध्यप्रान्त र८ १० २८ २१ 

सत्रामऊ रोगों की वृद्धि और भीपणता 


भारतवर्ष में मछेरिया, हैजा, इन्फ्ठुएजा, चेवक मोतीझरा, प्लेग 
तथा यक्ष्मा आदि भयकर सत्रामक रोगो की दिन पर दिन वृद्धि हो रही 
है। सरकार की ओर से अमीतक इन रोगा के निवारण के लिए कोई 
प्रभावशाली कार्यक्रः बनाकर काम नहीं किया गया। प्रतित्र्ष म़ेरिया से 
भारतवासी सबसे बडी सख्य। में मर जाते है, परन्तु अभी तक उसके 
प्रतिकार का कोई उपाय नहीं किया गया। आजकल राजयद्ष्मा रोग 
भारतीय ग्रामा और नगरो में बडे व्यापक रूप में फैल रहा है । इस रोग 
की दिन पर दिन वृद्धि के कारण केवल मृत्यु की सरया में ही वृद्धि नहीं 
होती बल्कि यह महा भयानक रोग सार्वजनिव' स्वास्थ्य वा बडा घातक 
भी घन रहा हैं 

सन्‌ १९३५ वी जन-गणना के अफड्े के अनुसार समस्त ब्रिटिश - 
भारत में ६५ ७८,७११ स्त्री पुरुष तथा बच्चे प्रतिवर्ष मरे और उसका 
ब्यौरा इस प्रकार है -- 


३८० भारतीय सस्कृति मौर मागरिक-जीवन 


पागनद * २०,२०६ 
यूंगे पहरे २३०,८९५ 
कोडी १,४३,९११ 
जघे ६,०१,३३० 


इस प्रयार कुछ ११ छाप अपराहिज ये। यदि इन सर अपाहिजा को 
इबक्ट्टा पिया जाये तो वलफते के वरायर मगर बस जायेगा, जो व्रिटिश 
साथ्राज्य में छान के वाद दूसरा विशाल नगर है। इससे आप अनुमान 
जगा सतत है कि अाहिज कितने अधिक हूँ । 


अस्पस्थ्य के कारण 

भारतवर्ष म अस्वास्थ्य के निम्नलिखित कारण दखने में जाये ह-- 

जल-वायु का प्रभाव--भारतवर्ष के अनेक भागा की जल बायु 
स्वास्थ्य के लिए उपयुवतर और अनुकूल नही है । अनेक भागो म वर्षा की 
अधिकता के कारण मच्छर आदि रोगों वेः जीवाणु अधिक पैदा होजाते 
है जिनसे रोगों में वृद्धि होजागी है ! भारत के अधिवाण भाग में गरमी 
अधिक' पड़ती हैं और उसका भी स्वास्थ्य पर बुरा प्रभाव पड़ता है। 
जो छोग पज्जाब तथा सीमाप्रात और पहाडी प्रदेशा में रहते हैँ, उनका 
स्वास्थ्य उत्तम है, पर जा बगाल तथा मद्रास प्रान्तो में रहते हे वे 
अम्वस्थ और शरीर से अयन्त दुबल है । 

स्थास्थ्य विज्ञान के नियमों के प्रति अवहेलना-भारतवासिया में 
और विशेषत अशिक्षित तथा गरीब जातियो में स्वास्थ्य रक्षा के नियमा 
वा पालन नही किया जाता । शारीरिक स्वास्थ्य प्रथा गृह और आस- 
पास के वातावरण को शुद्ध रखन की ओर नागरिकों का ध्यान त्रिकुल 
नही है | भारत म सनामऊ रागा का प्रकोप जो प्रतिवर्ष भयकर रूप में 
होता है और जिसमें छाखा मनुध्य भर जाते है, उसकी चृद्धि का कारण 
भी जनता का अज्ञान है । ग्रामो और नगरा में ऐसे छोगो की सस्या -- 
सबसे अधिक हू जो रोगो के कीटाणुओ के छिद्धान्त में विश्वास नहीं 
चरते । इसी कारण वे छतछान वा भी ध्यान नही रखते । स्वास्थ्य तथा 
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के पेट में जाते है तो उन्‍्ह भी हँतशा होजाता है । 

प्रत्यर व्य्ित जहाँ अपने दारीर, वस्त्र, गृह आदि वी शुद्धता और 
सफाई रखे वहाँ उसका यह भी बतव्य हैं कि वह अपने पड स तथा 
बस्ती या ग्राम वी सफाई तथा स्वास्थ्य व ठिए नियर्मों का पालन करे । 

भय और अध विश्वास--भारतवासियो क अस्वास्थ्य का एक छिपा 
रह य हैं घाभिक अध विश्वास तथा मिथ्या भय । मनुष्य में ही कया 
प्रयेव प्राणी मे आत्म रक्षा तया स्वजाति रक्षावी प्रवल भावना है। 
इसी कारण उसमें भय का भी भाव है। मनुष्य अपनी तथा स्पजाति 
वी रक्षा के लिए अनेक जानवरा व चीज़ा से भयभीत रहता है--साप॑, 
ब्रिच्छू, शेर, बिजली आदि । 

यह ठीक' है मोर जात्म रता के लिए एसी खतरनाक चीज़ा तपा 
जीवा से अपनी रक्षा करना ब्‌द्धिमानी हैँ । परन्तु अज्ञान-वश लोग ऐसे 
कल्पित भय के शिकार बने रहते है कि जिनका इस जयत्‌ में कोई 
आ तत्व नही । भूत, चुईल देवी दवता, काली, भवानी आदि ऐसे 
कल्पित जीव है जिनकी स्वार्थी छाग्रो ने अपनी जीविका के हेतु कल्पना 
बरली हैं। इस प्रकार के अज्ञान से लोग विसी भयकर बीमारी स 
आकरान्त होजाने पर देवी-देवता की, भूत प्रेत की पूजा करते हँ--जात 
( यात्रा ) को जाते ह और दवता को मनाते के लिए ने जाने क्‍या 
चया मू्खेता पूण दुप्कम करत है | परतु अज्ञान वे कारण उ्ह यह पता 
नहीं चलता कि ये सव॑ मिथ्या पाखण्ड हूँ । इस प्रकार भूत प्रेती की पूजा 
में लगकर न रोगी के राय की चिकित्सा करायी जाती हुँ और न उसे 
बिसी डाक्टर या वैद्य को दिखाया जाता है। फलछत असावधानी के 
कारण उसकी मृत्यु होजाती हैं । नवगवत्ती स्निया म कामौशाद मे 
कारण हिस्टीरिया राग का आक्रमण होजाता है । मूर्खा स्तियाँ समझती 
है कि यह चुडेंड का चवकर हैं और फिर उसका उपचार करती है । 


(१) प्रसव क्रिया का अर्वज्ञानिक ढंग 
माताआ और बालकों की मृत्यु सस्प्रा में वृद्धि का मूल्कारण है 


साथरिफो का स्वास्थ्य १८३ 


गर्भवती स्थ्रियो का गिस हुआ स्वास्थ्य तथा मूर्खा दाइयों हारा प्रसव 
क्रिया का सम्पादन। बच्चे जनाने का काम ग्रामो और नगरो में 
अज्िक्षित तया गेँंबार दाइयोंद्ारा किया जाता हूँ । वे अपने 
स्वास्प्य के नियमों के प्रति ज्ञाव के कारण प्रसव के समय शुद्धि का 
ह्यान नहीं रखती । फदत प्रसूत-काल में स्त्री के ग्र्माशय में विष का 
सचार होजाता है । इस भ्रकार प्रसूताएँ रोगी होकर मर जानी है | इस 
ओर कई थ्रान्तो वी सरकारी ने स्यूनि सेतत्त बाडों-द्वारा शिक्षित धानियो 
(0॥097ए6८७) तथा परिचारिकाओं (ऐ४४:५८७) की व्यवस्था करदी हूँ जो 
प्रिता क्रिप्ती फीछ्त के प्रसत्र क्रिय का सम्पादन बरती हूँ। प्रत्येक बड़े 
नगर में स्व(््थ्य-केद् तथा प्रपूता केस्द्र (४४:८६णाए ए८॥625) खुद गये 
है, तो भी इस दिशा में बभी वहुत-कुछ बरने की जरूरत है। ग्रामो में 
भी ऐसी ही व्यवस्था हो जानी चाहिए । 


(२) परदानया 

भारतवर्ष के सयुवत्प्रान्त्र, विहार, राजस्थान, मध्य- भारत तथा 
उडीसा और कुछ देशी राज्यों में मुसठमानो तथा हिस्दुओ में परदे वी 
बडी बुरी प्रथा आज भी प्रचलित हूँ। बगाठ, पजाव मद्रास, वस्ई, 
आशा त्तया मह राष्ट्र आदि प्रास्तो में स्त्रियों में परदे वा दिल्कुछ 
शिवाज़ नही है । भारत में परदे के कारण स्वियो को हुए समप घर की 
जेल में बन्द रहना पडता हैं। बेन शुद्ध हवा पा रावती हूँ भर न 
टहुलफर अपने स्वास्थ्य को सुधार सकती हूँ । परदे के विरुद्ध जबसे 
आन्दोलन छिद्य है और जवसी राप्ट्रीय भन्‍्दोठन ने जोर पकड़ा है तबरों 
इस दिशा में कुछ सुपार हुआ भी हैँ। भसन्‍नता वी वात हूँ कि शिक्षित 
समाज में से परदा विद्य होता जा रहा है। 


(३) शूद्ध तथा पोष्टिक खाद्य-पदार्थों का अभाव 


अस्पास्म्य चा एक बदा प्रमुप चारण है शुद्ध पाद्यन्पदार्वों का जमाव। 
आजकल के बाज़ार में प्राय बोई भी साथ वस्तु शुद्ध रूूप में नटों 
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मिछती। आटा, चाय, दाल आदि सडें-गछे मिलते हे । मिठाइयाँ मिलावट 
के घी वी याखराव तेल की होती है और दूध आदि तरल पदार्थ धुद्ध नहीं 
मिछते | जय राष्ट्र वे' नागरिवा को ये शुद्ध पौष्टिक पदार्थ खाने के लिए 
न मिञये तो फिर उनका स्वास्थ्य अच्छा वैसे बनेगा ? स्युनिस्िपलबोर्डो 
तथा जिलावोर्डो की ओर से शुद्ध-मोजन में मिलावट के विछद्ध कावून 
चलाये गये है, परन्तु कर्मचारिया भौर वधिकारियों की उपेक्षा तथा 
अबहेलना के बारण इनका ठीक ठीक पालन नही ही रहा है । 


(४) असयत जोवन तथा मादक-द्व्यों का प्रयोग 


भारतपपं में जीवन को सदाचारी बनाने की ओर दूसरे देशो की अपेक्षा 
जितना ही अधिक उपदेश दिया जाता है उतना ही कम उस पर आचरण 
विा जाता है । समाज में व्यमिचार गुप्त व्यभिचार , बलात्कार तथा वेश्या- 
वृत्ति का चक्र समूचे समाज के स्वास्थ्य के लिए घातव' सिद्ध हो रहा है। 
भारत मे बढती हुईं दुप्कृतियाँ तया अपराध इसका स्पष्ट प्रमाण है ! रहा- 
सहा स्वास्थ्य मादक-द्रथ्पो वे' प्रयोग द्वारा नप्ट हो रहा है । भारत वे” नगरो 
में मिछ् और कारखाना के पास ही मादक-द्वव्या की दूवाने है जिन्हें सरकार 
का सरक्षण प्राप्त हैं। मजदूर लोग ८--१० घण्टे काम करने के वाद 
अपनी थकावंट मिटाने को शयव, ताडी या अफ़रोम आदि का सेवन 
करते है । सन्‌ १९३७ में जब ७ प्रान्ता मे कांग्रेस ने मभित्व-पद ग्रहण 
किया, तब महात्मा गावी की प्रेरणा तथा थादेश से कांग्रेस मत्रियों ने 
अपने अपने प्रान्तो मे मादक-द्रव्या के निषेध (27णाष्यभक्रा) के लिए 
उद्योग स्या था । और मद्रास बाम्बई, सयुकत प्रान्त, विहार उडीसा, व 
मध्यप्रदेश मे शराबबन्दी कुछ चुने हुए विशेष जिलो व नगरो में 
की गयी थी । 

महात्माजी का यह वार्येकम था वि ३ वर्षों में चमस्त देश मे यूर्ण 
रूप से झरावबन्दी हो जायेगी, परन्तु नवम्पर १९३९ में बुद्ध के कारण 
कांग्रेसी मल्तरी-मण्डलो ने पद-त्याग वर दिया और यह कार्य आगेन 
बढ़ सका । वर्चमाव सरकार उसी पुराने कार्य को उस्ती मर्यादा मे कर 
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रही है । वम्पई की हाई की ओर से जब्मे यह निर्मम हुआ है कि 
शंगाजबन्दी की व्यवस्या ब्व है, तयत वम्पई सार में घुत मय निर्षेध 
व्यवस्था भंग ही गयी है | 


(५) भस्वास्थ्यप्रद सरान 


प्रामा और नारा में मकाना का निर्माण बहुत ही अर्वतञानिद दंग से 
किया जाता हूँ। सम्पत्तिशली दिक्षित वर्ग के छोप और बम्दई, वल्कत्ता 
अहमदाबाद जैसे नगर के सेट-व्यापारो अपते आराम के लिए ता घुछे 
स्थानों में पेंगछे तथा कोठियाँ बनवाते हूँ, परन्तु उनके कारखानों व॑ 
मिलो में काम बरनेवाल मझदूरों के रिए बडी गन्दी और अस्वास्थ्यक्षर 
कोडरियाँ होती है। उ्ँ ८ पीठ रुम्वी चोटी कोठरिया मे ४ से ८ तक 
की सरथा में यूज़र तरनी पड़ती हैं । 
है नगरा ने मक्न एद दूसरे से इतने सेे हुए हप़ हूँ कि उनमें शुद्ध 
हक और प्रकाण वा प्रवेश स्वतस्ध रुप से नहीं हो पाठा ६ 


(६) ऋा्िक दुर्देशा और दरिद्रता 


सारतवासिया के हीन स्वास्थ्य वा एप प्रधान कारण उनकी लाथिय 
दुर्दशा भौर भयतर गरीबी तथा बेत्रारी भो हैं। जून १९४१ में भारत- 
मन्‍्ची क्री एमटी ने पार्ंमेंट में भापण करते हुए भारत के सम्बन्ध में 
ब्हा--भारत समृद्विशाली है। केन्द्रीय तथा प्रास्तोष सरकारों के पास 
अधिक राज कोप हूँ * ४! 

परल्तु इस कपने में सचाई का ऐेश भी नहीं है । मास्त की समृद्धि 
का चाल प्राप्त करने के लिए भारत-मत्री ने आन्‍्तीय गौर केनद्रीय सर- 
वादा वी वजनी हुई आमदनी पर अपनी दृष्टि डालकर यह निष्कर्पे 
निकाठ ल्यि है कि भारत समृछिशाली हैं। परन्तु उन्होंने नमी दिल्ली 
और छल्लननऊ, वम्यई वरकत्ता, सद्राम, छाह्मोर आदि नयरा वे सरदारी 

० खफा के आश्किेर एग डिह्मर करदे कया इष्ट जी किया 
देग बी जनता की समृद्धि वा पता मिमदानलल के मय खबता में 
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निवास करनेवाले सम्पत्ति-जीवियो से नही छगय सकता। इसके लिए 
तो भारत वै ग्रामों का भामण आवश्यव हैं । आप किसी भी ग्राम में 
चढ़े जाइए वहाँ आपको दरिद्वता का ताण्डव दिख यी देगा और उसके 
चारो ओर खडे दीवेगे रोग, चिन्ता, वेंकारी और दैन्‍्य । 

सन्‌ १९३८ में तत्कालीन अये मन्‍्त्री सर जेम्स ग्रिग ने अपने बजट 
आपण में कहा था क्-- ब्रिटिश भारत की राष्ट्रीय आय १६ अरब 
सपमें है। यदि इस ब्यन को सत्य मान लिया जाये तो ब्रिटिश भारत 
में प्रत्येक व्यक्त को औसत वापिक आमदनी ५३ रुपये ५ आने ४ पाई 
होती हैं । यदि इस आय में से के द्वीय, प्रान्तीय सरकारा तथा स्थानीय 
मोर्डों को दिये जानेवाले टेक्सो को बम कर दिया जाये जो अनुमान 
से ८ रुपये ५ आने ४ पाई होते हूँ तो प्रत्येक व्पक्‍्ति वी वापिक आम- 
दनी ४५ रपये पड़ती है। इस प्रकार ४ रपये मासिक से भी कम 
आमदनी पडती है ।९ 

बया यह भारत वी समृद्धि का प्रमाण या उसकी भीषण दरिद्रता 
का चित्र है ? 


(७) स्वास्थ्य विभाग की अव्यवस्था 


सार्वेजनिक स्वास्थ्य की रक्षा तथा सफाई वी व्यवस्था का पूरा 
उत्तरदायित्व प्रत्येक श्रान्त की सरकार पर है। प्रत्येक प्रान्त में एक 
स्वाम्थ्य-विभाग होता है । इसका प्रधान अधिकारी तो मत्री होता हैं, 
परतु विभाग सम्बन्धी व्यवप्या का दायित्व इडियेन सिविल सर्विस के 
सेमेग्री पर रहता हूँ । प्रत्येक प्रान्त म स्वास्थ्य विभाग वा एवं डाइरेबटर 
होता है जिसके नियन्त्रण म स्वास्थ्य विभाग का वाये सचालित होता 
है । यह विभाग अपना कार्य स्थातीय बो्डो (चुगियों त्तया जिला बोर्डो) 
के द्वारा सम्भादन बरता हैं। इस विभाम वे स्थानीय कर्मचारी स्थानीय 


१ भारत मत्री ऐमरी के भाषण पर सर इब्राहीम रहमतुल्ला खाँ 
जा बदतव्य--छोडरः (१९ जून १९४१) ॥ 


नगरिकों का स्वास्थ्य श्८७ 


बोई के वियन्त्रण में रहते हे । स्थानीय बोर्डो या शात्तन-प्रधन्‍्ध वैसे ही 
असन्तोपजनक रहता है । इनके सदस्य तया चेयरमेन राजनीतिक चालो 
वा आश्षय लेकर नागरिक जीवन के साथ स्िछ्वाड करना ही अपना 
मसोरजन या व्यापार समझते है । 

गही कारण हूँ कि इन वोर्डों के नियन्त्रण में रहने के कारण 
स्वास्थ्य-विभाग के स्थानीय अधिकारी भी मतमाने ढग से कार्य करते 
हूँ । प्रत्येक नगर में एक हैल्य आफीसर तथा कई सेनीटरी इन्सपक्टर 
होते है। इनक्ता यह वायें हैँ कि वस्तियों में भ्रमण कर सफाई 
की व्यवस्था करे। परन्तु देखा यह गया है कि ये अफ्सर दर्षों में भो 
किसी बस्ती में निरेश्नण करते नहीं आते और न सेतीटरी इन्स्पेक्टर हो 
बपने कर्तव्यों का पालन करते हूँ । 

स्वास्थ्य-विभाग की ओर से मेहवरो के रहन-सहन तया उनके सफाई- 
कार्ये में सुघार करने के लिए इस विभाग की ओर से कोई कार्य नहीं 
किया गया है| बलकत्ता, वम्यई आदि बहे नपरों में सो कुछ प्रवस्ध 
किया भी गया हू । 

स्वास्थ्य-विभाग की झोर से नगरों में वाटिकाओ व पार्कों, स्वास्थ्य- 
गृहीं तथा जराशयी की व्यवस्था होनी चाहिए । परन्तु इस ओर वहुतत 
ही बम ध्यान दिया जाता हूँ । 


स्वास्थ्य सुधार के उपाय 
हमने स्वास्थ्य-हीवता के लिन कारणों पर ऊपर विचार विश्या हैं, 
उनके निवारण द्वारा ही स्वास्थ्य में सुपार हो सत्ता हैं। पद्दि उपर्पुबत 
बारणो के निदाएण के छिए समस्त चागरित्त सिर स्वास्थ्य-विभाग 
के सहयोग से प्रपत्त करे, तो कोई चारण नहीं कि भारतवासियों वे 
स्वार्प्य में सुवार द हो सके । 


$ २४७ १ 
सांस्कृतिक जीवन 


शिक्षा साहित्य, भापा और कला सस्कृत्ति के अप हैं। अन भारत 
के सास्कृतिक जीवन पर विचार बरने मे इन पर विचार वरना आब+ 
इयक हैं । 

4३ 
उशज्ञा 
आचीन काल मे शिक्षा 

अज सभी विद्वात्‌ एक मत से यह स्वीवार करते हे कि शिक्षा वा 
लक्ष्य मानव की शारीरिक, मानसिक और थात्मिव शवितयों का साम* 
जस्यपूर्ण विकास और उत्तपं है। आज भारत में जो शिक्षा-प्रणाली 
प्रचलित हैं, उससे राष्ट्रीय आवश्यकताओं की पूति नही होती ! इसलिए 
उसके प्रति बडा असतोप पैदा हो रहा है और उसमें सुधार और सद्चो 
घन के लिए उद्योग विया जा रहा है । अत भारत में शिक्षा पर विचार 
करते समय यह उपयोगी होगा वि हम अपनी प्राचीन बेदिवा शिक्षा- 
प्रणाली का तो अवछोक्‍न बरें ही उसक्ती विशिप्टताओं पर भी विचार 
करने का प्रयास करें। 

पुराने समय में शिक्षा का आधार आध्यात्मिक था। समस्त ज्ञान 
विज्ञान, बछा कौशऊ, साहित्य आदि का धर्म से घतिप्ट सबंध था । धर्म 
आजनल जैसी सासारिक जीवन से अल्ग देवमन्दिरों म तीरयोँ या मठा 
तक ही परिमित रहनेवाली चीज नही थी | धर्म सच्च अर्थों में सामाजिक 
जीवन वा आधार था| उस समय गुरुकुल थे। गुरपुरू का अर्थ हूँ 
आचार्य, शिक्षक या अध्यापक का परिवार ) उसके सदस्य युरुकुछ के छात 
होते थे, जो 'बरह्मचारी कहे जत्ते थे, क्योकि गुरु उन्हें “ब्रह्म! ( ज्ञाम ) 
वी ओर छे जाने वी साथना में पय प्रदर्शन वरता था। इनमें बाठव 
और वालिवाएँ नि शुल्क शिक्षा ग्रहण करते थे। गुरकुछ के सचालन 
मे सहयोग और झावित सहायता देता गृहस्य का पवित्र कर्चव्य होता 


साहइतिक जीवन श्ट९ 


था। फठस्वर्प गुर्कुल आिव चिन्ता से मुउत्र होरर अपन आचार्या 
द्वारा बह्मचारियों वो सम्यर्‌ ज्ञान देने थे । 

बेदिक साहित्य में आचायें वी जो महत्ता है. उत्तता एक्माज वारण 

यह है कि आचार्य अ्रह्मत्वारी दा पर्म पिता है, वह उसे जाचार थी 

जिक्षा देता है, उसका आध्यान्मियय सस्‍्वार वरता ६ । माता-पिता तो 
उसके शरीर का पाछत पोषण मात्र हीं करते है, परन्तु आचार के हाथ 
में इससे भी गुरुतर कायें--चरित या निर्माण--जिसके ऊपर उसका 
सादा जीवन निर्भर हैं। चरित-निर्माण में घारीरिता और आतमिक 
पवित्रता को साथना होसी हैं। इस प्रकार वेंदिका शिक्षा शुद्धि वा 
समन्‍्वप थी । अनुशासन द्वारा चरीर की शूडटि, शिलण हारा शक्तियों 
की शुद्धि, ज्ञान द्वारा वृद्धि या मन वी सुद्धि भर ध्यान तथा मनन द्वारा 
आत्या वी शुद्धि 

बंदिव शिक्षा-प्रणाल़ी में जनुशारान पर स्वाब्याय ये अधिव ध्याव 
दिया जावा था । सरझ और तपस्वी जीवन पर जाग्रह था। वेयकिय 
और सामूहित आचार, स्वास्थ्य-सवंधी राबा स/माजिव वर्सेब्यों का 
पालन तत्परता से होता था । 

प्राचीव-बाछ में सार्वजनिक-पिक्षा अधिक्राथ मे मौखिक रुप में हुजा 
चरती थी, काजरल वी तरह पुस्तका हारा नहीं | धामिव' शिक्षण द्वारा 
उस सार्वजनिक शिक्षा वो आव्या मेक रग दिया गया और धर्म थीर 
बला में सामजस्य स्थापित करवे सरहति का निर्माण हजा। ईसा को 
सातवी झतादी में जब विद्यापीठा, मठा और मन्दिर हास इस सावन 
जनिव शिक्षा छा प्रसार हुआ तो उमर सस्कृति का विस्तार हुआ । यामा 
में भी ग्िक्षा का खूब प्रचार हुजा । प्रामनयाठशाहाएँ स्वापित की ग्रग्ी । 
हुरिवीर्तन और वाटवों द्वारा धर्म जौर सस्दृति वा पसार हुआ 


> म्रियों को शिक्षा 


चैदिद पार में जौर उसके वाद दे युग मे गिवियों को भी पुस्यों के 
बशयर ही शिक्षा प्राप्त वरसे का समाव यप्रिजार था । 
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बेदिक युग म॒ गुरुवुला में धाभिक शिक्षा पर सबसे अधिक ध्याव 
दिया जाता था परतु आय उपयोगी विद्याओं वी उपेक्षा नहीं की 
जाती थी | वितान मनोवितान (योग), गणित, ज्योतिष, भौतिव'यास्त्र 
रसायन, चित्रित्माणास्त्र नृत्य कछा, सगीत आदि सभी विपया को 
गुरुकुठा के पाठ्यनम में स्थान प्राप्त था । 

बोद्ध काठ में तक्षशिक्ा और नाठदा के विश्वविद्यादय आय सस्द्ृति 
के केद्र थे। भारत से ही नही विदेशों से लोग गणिव, ज्योतिष दशन 
भौर चिकित्सा झास्त्र की शिक्षा प्राप्त करने आते थे। इन विश्वविद्यालयों 
के पाठय क्रम म निम्नलिखित विप्रय सम्मिलित थे-- 

धम (वेद और जातक), दशन ( अध्यात्मशास्त्र और तकंशास्त्र ), 
विज्ञान ( चिकित्सा तया तन विद्या ) व्याकरण, कला धनूविद्या 
मूगया। राजपुरुषो और छोकनेताओ के लिए अथशास्त्र और राजनी तिं- 
शास्त्र की शिक्षा दी जाती थी । धम, विज्ञान, दशन की शिक्षा का भी 
समुचित प्रत्र॒ध था। 

गुरुकुछ शिक्षा प्रणाली की नीचे लिखो विशेषताएँ उजेखनीय है-- 

(१) कुदुम्ब की भावना ( ब्रह्मचारी वो “कुल का सदस्य माना 
गया है, और आचाय का कत्तव्य उसके शारीरिवा मासिक और 
आत्मिक विकास के लिए पूरी व्यवस्था करना है । ) 

(२) समाज के श्रत्यक वालक बालिका के लिए. निशुत्क शिक्षा 
निशुल्क भोजन वम्ब्रादि की व्यवस्था । 

(३) सब ब्रह्मचारिया के साथ समान व्यवहार और इस प्रकार 
उनमें सच्चे वधुत्व का विकास । 

(४) ब्रह्मचय का अनिवायत पालन, शरीर का कप्ट-सहन वा 
अभ्यस्त बनाना तथा तपस्या वा जीवन । 

(५) चरित्र निर्माण । 

'आचाय शब्द का अथ होवा है माचार का आदश स्थापित-- 
करनेवारा शिक्षव ।१ 

१ प्रा० सत्यव्रत ; 'गुरुकुल शिक्षापद्धति । 
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आज जवकि भारत में शिक्षा के पुरर्सयठन पर विचार हो रहा है 
बेमान शिक्षा के दोयो के परिहार के लिए विचार करने के साथ-साथ 
उसमें अपने गुणों के समावेश करने का प्रयत्न बरें जो हमारी वैदिक 
संस्कृति की रक्षा के छिए आवश्यक है तया जिपमे राष्ट्र का भी हित हो 
सकता है । न्‍ 


वत्तेमान शिक्षा-प्रयाली 

आज भारत में जो शिक्षा-प्रणाली प्रचलित है उसकी सभी शिक्षा- 
बिज्ली भौर लोकनैताओं ने घोर निंदा की है । इस प्रणालों में कई बड़े 
दोप हँः--सहला यह हूँ कि वह न तो श्षिक्षा और जीवन मे कोई प्रत्यक्ष 
उम्बन्ध स्थापित करती है ओर न जीवन की आवश्यकताओं पर ही 
मान देती है । 

य॑वरपि वच्चेंमाव शिक्षा-पद्धत्ि के दोपों को सभी विद्वालू स्वीकार 
रे हैं, तपापि इसते कोई इंस्कार नहीं करता कि इसने देश की 
रष्टी सेवा की है । इस प्रणाली ने मारत में त्रिदिश शासत्र को शिक्षित 
धामक ही प्रदान नहीं जियो है प्रत्युत भारत में राष्ट्रीय भौर 
राजनीतिक नवचेनना कौर जागरण में भी विशेष योग दिया है। 
नवीन शिक्षा मे भारत में विद्वानू; वैज्ञानिक और महात्‌ दा्शवतिंको को 
वेदा बिया है जिन्होंने न केवल भारत का ही मस्तक ऊँचा किया है 
प्रत्युत अन्तर्राष्ट्रीय-जगत में भी अपना विश्येप स्थान प्राप्त क्या है! 
परन्तु इसका यह मतलगप् नही कि भारत में जो विद्वानू, वेश्नानिक और 
महापुरुष हुए हैं ओर जो इस समय मोजूद है, उनके निर्माण में केवछ 
पादवात्म शिक्षा प्रणादी को ही श्रेष हें। उतठकी महातता में उनके 
विश्षिप्ट व्यक्तित्व, उच्च ससस्‍्कार और कपूर्व प्रतिमा ने भी पर्यापा 
योग दिया है। फिर भी जाज हम यह अनुमव करते हे कि चर्चेवात 
शिक्षा-त्रणाली में परिवत्तेत की जहूरत है । 

दूसरा यह कि इसका लद्ष्य राष्ट्रीयता से दूर हैं। वाल्तव में इसका 
विकास भारत में अग्रेजी शासकों की सुविधा बौर झासनन्सचालन के 
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उद्देय स किया गयाथा और इम उद्देश्य की पूत्ति में इसने बहुत 
हृदतवा सफलता प्राप्त की है । 

तीसरा यह है वि शिक्षा का माध्यम अग्रेजी बनाकर 'भारतीय 
भाषाओं के विकास और उनति पर ध्यान नही दिया गया। मातृभाषा 
में शिक्षा मन होने से भी विद्याथियो का बहुमूल्य समय अग्रेजी भाषा 
को सीछोे में व्यतीत होता है । 

चौथा यह कि यह शिक्षा सैद्धान्तिक ही हैँ ध्यावहारिक नही । 
इसछिए जब विद्यार्थी स्कूछ या वॉलिज का छाडकर सस्तार में प्रवेश 
फरते है, तो उन्हें व्यावद्ारिव जीवन में वडी असफ्छता का सामना 
करना पडता है । 

पाँचर्याँ और रावसे वडा दाप यह है वि पाइचात्य शिशा प्रणाली 
आयंसस्वति के विरुद्ध हैं। वह चरिन निर्माण और सदाचार की 
सर्वेधा उपेक्षा करती है। ज्ञान वृद्धि बे लिए वह पर्याप्त धुयौग 
प्रदाए करती है, परस्तु छाती की मानसिव, झारीरिया एवं आत्मिक 
शक्तियों का सामजस्यपूर्ण विकास नहीं करती । बह राष्ट्रीयता एवं 
एवयता वी भावना के प्रादुर्भाव वे! लिए भी कोई ध्यान नही देती और 
जे छात्रों में नागरिकता की सायना वा प्रादुर्भाव ही करती है । 


भारत में विद्य-विद्यालय 


भारत में सपसे पहले सन्‌ १८५७ में वलकत्ता, बम्बई और मद्रास 
म्‌ तीन विश्व-विद्यालय स्थापित किये गये थे) विद्व-विद्याल्य दो 
प्रवार बे' हू । एक प्रदार के वे हे जो अपने बन्तर्गत काठेजो की परीक्षा 
का प्रयन्ध वरते हैं । उतकी ओर से कॉलेजों में शिक्षा का कोई प्रबल 
नही होता । प्रत्येव कारेज थो ऐसे विश्व विद्याल्य से सम्बन्धित होता हैं, 
उसवे द्वारा निर्वारित पाठ्यननम के अनुसार शिक्षा का प्रवन्ध वरने में 
स्वतन्य हूँ । दूसरे प्रवार के विश्व विद्यालय वे है जिनके अन्तर्गत बासेजो 
या प्रयाथ स्वय विश्यविद्यालय वी वाय॑-क्षारिणी कौछसित औौर सीमेंट 
के अधीन होता है। पहले प्रवार के विश्व विद्यालयों में आगरा, पम्बई, 
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कलकत्ता आदि विश्वविद्यालय हे। दूसरे प्रकार के विश्वविद्यालयों में 
उनारस हिन्दू विश्वविद्यालय भर इलाहाबाद विश्वविद्यालप हैँ । 
भारतवर्ष के विश्वविद्यालय कद-कव स्थापित हुए यह नीचे लिखी सारिषों 
से स्पप्ट हो जायेगा । 


विश्यविद्यालय सन्‌ विज्वविद्यालय सन्‌ 

१. कलकता जि०्बिं० १८५७ १०. अलीगद मुस्लिम १९२० 
२ मद्राप्त हर १८५७ १३१- सएून हू. रैषरे० 
३. बम्बई ि १८५७ १२ लखनऊ. , १९३० 
४. पजाव लत १८८२ १३- अनवमछाई ». १९३० 
५ इलाहाबाद ,+ १८८७ १४. ढाका ९३ 

६ बनारस, हिंदू » १९१६ १५. दिल्‍ली ». ई९२९ 
७ पढ़ना छ १९१०७ १६ नागपुर मे. $रके 
<. मंसूर ५ १९१६ १७ आन्शर हः.. २९६३६ 
६. हँद॒राबादसरामानिया १९१८ १८ आगरा हू. १९२७ 


इन विस्वविद्यालयों में भाषा-बाहित्य, इतिहास, राजनीति, दर्शंव, 
मनोबिनाव, ज्योतिष, रसायत, भूय्भ, भौतिक-विजान, व्यापार-बाणिज्य, 
अर्थ-शास्त्र, जीव-शारत्र, वनस्पति-बिद्ञान, चिदित्सा, इनिनियरी, दृषि, 
कानून आदि की उच्चश्षिद्ता ना प्रवन्ध है 


अन्य शिक्षा-संस्थाएँ 
सन्‌ १९३५ बी मारत सरकार की शिक्षा-विभाग की रिपोर्ट के अनु> 
सार सप्रस्त भारत में २ छाख ५६ हजार २६३ स्कूल त्तवा काऊेज हें । 
इनमें कुछ १ करोड ३५ छाल ६ हजार ८६५ छात्र शिक्षा पा रहेहे। 
कुल जनसस्या का ५९६ भाग सिक्षापा रहा है। १९३५, के बक ये हे-- 


सस्याएं डात्र-पंस्या छात्रा-संध्या 
कालेज १०९३ १५ २,४९३ 
हाई स्वूछ बजट, शुर्र ९८,९७५ 


मिडिल स्कूछ श्श्ण्य्ग्प्प्‌ १४४६,० ४२ 
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प्राइमरी स्कूछ. ८६,३९,४०५ १४,५०,२६७ 
स्पेशल स्कूछ २.३९ १८१ १८,०९५ 
विविध शिक्षा-सस्थाओ पर सरकारी व्यय का अनुपात निम्न प्रकार है-- 
विश्वविद्यालय और कॉलेज १४७% 
हाई स्कूल और मिडिल्ठ स्कूल २४ १% 
प्राइमरी स्कूल ३४,.३% 
कक्‍न्या-शिक्षा १३.९% 
प्रबन्ध और निरीक्षण <.८% 


दलित जातियों में शिक्षा 

दलिन जातियों में शिक्षा का अत्यन्त अभाव है । सन्‌ १९३२ के 
पूना-पैवट के अनुसार अब प्रत्येक प्रान्त के सरकारी बजट में इनकी शिक्षा 
के लिए पृषक्‌ रूप से रकम निश्चित कर दी जाती हैं भौर वह केवल 
उन्हीं के स्कूलों, शिक्षा, छात्र-बृत्तियों, पुम्तको तथा निरीक्षण आदि पर 
व्यय की जाती है । ब्रिटिश भारत में सन्‌ १९३४-३५ में दलित वर्ग के 
छात्रो की कुछ सस्या १९ छाख ६ हजार १९३ थी। इनमें छाताओ की 
सख््या भी शामिल है। शिक्षा में मद्रास प्रान्‍्त सबसे आगे हैं और सयुवत- 
प्रान्त सबसे पिछडा हुआ। 

जो स्कूछ विशेष रूप से इन जातियो के लिए स्थापित है, वे सन्‌ 
१९३५ में ९,३९३ थे। 

वर्धा-शिज्ञा-पद्धति 

जब सात प्रास्तों में काग्रेस का शासन स्थापित हुआ तो महात्मा गाधी 
ने 'हरिजन' द्वारा राष्ट्र के सवतोमुख सुधार के लिए ग्रामोद्योगों में उन्नति 
ख़ादी-प्रचार, मादक-द्रव्य-निपेध आदि के सम्बन्ध में अपनी योजनाएँ 
प्रस्तुत कीं जिवपर काग्रेसी सरकारों ने अपछ क्या । साथ ही उन्होने 
शिक्षा में सुधार करने के सम्बन्ध में अगस्त, १९३७ में 'हरिजन! में कई 
विचारोत्तेजक लेख लिखे, जिनसे जनता और नेताओं वा ध्यान शिक्षा के 
पुन संगठन वी ओर आकपित हुआ । फलन: वर्षा में २२-२३ अक्तूबर 


सास्कृतिक जीवन श्ष्प 


१९३७ को रा्ट्रीय-शिक्षा-विभारदो ना एक सम्मेन आमसन्तित किया 
गया। इस सम्मेलन में महात्मा गाघी ने अपने उपयुवत लेखों के जाघार 
प्र भाषण दिया और शिक्षा के सुधार पर विस्तास्पूर्वक कपने विचार 
व्यक्त पिये । इसपर विचार-विनिभव के दाद तिम्नल्िविन प्रस्ताच 
स्वीकार किया गया-- 

(१) राष्टृव्यापी निशुल्क और अनिवार्य शिक्षा ७ दर्ष तरू हो 
ऐसी व्यवस्था की जाये; ज्िक्षा का माध्यम मातृभाषा हो; इस अवधि में 
महात्मा गाधी के मन्तव्यानुसार शिक्षा रचनात्मक उद्योग द्वारा दो जाये । 
सम्मेलन को यह आशय है कि इस शिक्षा-पद्धनि द्वारा घौरे-घीरे मध्यापको 
का चेतन भी प्राप्त किया जा सकेगा । 

इस शिक्षा-प्रम्मेलन ने जामिया मिल्यि, दिल्ली के प्रिप्तिफल डा० 
जाकिरहुमैन वी अध्यक्षता में वर्धा-शक्षा-कमेटी की नियुक्ति भी वी 
जिमे प्राथमिव शिक्षा के लिए उपर्युक्त प्रस्ताव के अनुसार ७ वर्षों के 
लिए पाठ्य-त्रम तैय।र करने वो कार्य सौंपा गया ] 

बुनियादी तालीम 

उक्त कमेटी में अपनी रिपोर्ट में सात साल के लिए बुनियादी तालीम 
(84४४८ 840८०७४०४) की व्यवस्था की हैं 

बुनियादी तावीम को विभेषताएँ निम्नलिखित हैं--- 

(१) स्थूल में प्रत्येश वाठक को अपनी रुचि के अतुमार एक 
आधारमूत उद्योग चुनना चाहिए जिसकी व्यवस्था स्कूल के द्वारा की 
गयी हो । इस उद्योग के आधार पर बालूद वो शिक्षा दी जाये। इसके 
साथ ही साथ उसे दो सहायव' उद्योगों का भी चुनाव करना चाहिए, जंसे 
क्वाई और बाययानी । १२ वर्ष की अवस्था तव इन उद्योगों की धिल्ा 
सबद लिक्षा के मूल्य वी दृष्टि मे दी जाये, ओयोगिक दृष्टि से नहीं । 
जो बाठब भविष्य में उद्योग में निषुणता प्राप्त करना चाहें उन्हें अन्तिम 
दो सालो में बौद्योगिक ढइग पर शिक्षा देने की व्यवस्था की जायेगी। 

छडवियों वी घरेद्‌ धधों की शिक्षा दो जायेगी और अन्तिप दो वर्षो 
में बच्चों के पालन तवां देखसरेव की शिक्षा दी जा मरतोी हैं । 
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(२) 'समाज-सेवा (ग्राम-स्वास्थ्य, प्रचार, दुष्पराल में सेवा, रोग 
तथा बाद से पीडितों वी सेवा, स्थानीय मेछा की व्यवस्था, सम्मेल्तों में 
स्वय-सेवक थवाा बाय, प्रिन्डरगार्टन दजजों बी व्यवस्था में सहयोग, स्त्री" 
रामाज-सघ तथा सेवासघ, ) प्रहवति-निरीक्षण, भ्रमण, खेल, व्याथाम 
आदि। 

(३) शिक्षा में वार्यशीलता वे सिद्धान्त की स्वीक्षति; इसका अर्य 

यह हैँ कि बालकों की स्वाभाविक तया रचनात्मक प्रवृत्ति को प्रोत्साहन 
और बालकों की बौढिव, सामाजिक तथा पझारीशिक शतितयों के 
विवास के लिए पूर्ण सुमोग दिया जाये । 

(४) राज्य को प्रत्येक बालक के लिए ७ वर्ष की आयु से १४ वर्ष 
की आयु तक नि शुल्क और अनिवार्य शिक्षा की व्यवस्था करनी चाहिए । 

(५) छिक्षा का माध्यम मातृभाषा होगी तथा “हिन्दुस्तानी” का 
सामान्य ज्ञान अनिवाय होगा | पिछले दो वर्षों में अग्रेजी केवछ उनको 
पढ़ायी जायेगी जो आगे हाई रकूछ या कॉलेज की शिक्षा प्राप्त करता 
चाहते हो । 

(६) पाठ्य-तम में आधुनिक शिक्षा-सम्बन्धी आदर्णा के प्रकाश मे 
परिवनेन किया जाये । 

(७) नागरिकता की तंयारी वे उद्देश्य से पाठच वम बनाया जाये, 
केवछ इस लिहाज से नहीं कि प्रायमिक शिक्षा उच्च शिक्षावा 
आधार है । 

(८) पाठ्यक्रम में सामान्य नागरिक शास्त्र और सामान्य विज्ञान 
क्यो स्थान दिया जाये । 

(९) भारतीय इतिहास को भारतीय दृष्टिकोण से पढाया जाये, 
राष्ट्रीय आन्दोलन तथा सामयिक घटनाओं वा भी ज्ञान आवश्यक है । 

(१०) चरित निर्माण को शिक्षा वा आवश्यक अग माना जाये । 
सदाचार की शिक्षा सामाजिवा एवं मनोत्रिज्ञान की दृष्टि से दी जाये, 
विशुद्ध धामिक दृष्टि से नही । 

(११) मतोद॑ज्ञानिक प्रणाली द्वारा स्छूछ के वातावरण की शुद्ध तवा 
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अनुक्ज़ बनाया जाये । बध्यापत्र और छात्रा में सहवारिता वा भाव हो। 

(१२) बापिक परीक्षाएँ उठा दी जायें और स्कूलों म॑ रिकाई द्वारा 
ही श्रेणी चढायी जाये ॥ 

(१३) बारह बर्ष की आयु में छात्र की मवोव॑जालित परीक्षा वी 
जाये और उसकी झचि तथा प्रवृत्ति वी जाँच वी जाये तथा उसने 
सरक्षक' को सूचनाएं दी जायें! 

(१८) स्कूछ के वातावरण, कार्य-प्रणाढी तथा शिक्षा में राष्ट्रीय 
सथा अहिसात्मक दृष्टिकोण सामने होना चाहिए । 

इसमें सम्दह नही वि यह शिक्षा की एक क्रान्तिवारी योजना हैँ । 
इससे राष्ट्र भा हित होगा, क्योनि यह सप्टू-हिल वी दृष्टि से ही तैयार 
की गयी हैँ। महात्माजी शिक्षा को स्वाश्रबी ( 526 507०्व०ण्टट ) पताना 
चाहते है | उनका यह सकलप प्रारम्मिक' दण्मा में पुरा होगा अयवा नही, 

/ यह अमी से निश्चयपूर्वक नहीं कहा जा सकता | जब इस योजना के अनु 
+ सार समस्त भारत में प्राथमिब' शिक्षा का प्रबन्ध हो जायेगा, तब इसमें 
जो दोप परीक्षण काल में मालूम होगे, उनके निवारण के लिए भविष्य में 
प्रयान किया ज। सकेगा। परन्तु इसमें तनिक भी भक नही कि वर्षा शिक्षा 
मोजना ही एवं ऐसी योजना है, जो आज १५० वर्षों के ब्रिटिंय शासव में 
संबसे पहली बार राष्ट्रीय हित की दुप्टि से रखी गयी है और जिसपर 
सयुक्‍तप्रात, मव्यश्राव, वम्बई आदि कई शातों में अमठ भी होनें लगा हैं । 


भाण बोर लिपि 

हिन्दी-राष्ट्रभापा 
भारत की सबसे पाचीन भाषा सम्हत हैं परम्तु आज वह किसी 
भी प्रान्द थी बोरू-चाल की भाषा नही है। हाँ, यह निविवाद है 
कि भारत की अधिनाझ प्रान्तिक भाषाएँ हिंदी, बगला, मराठी, गुजराती 
बंदू, शिन्धी, पजाबी, राजश्थानी और उड्डिया यस्ूत से उत्पन 
और विकसित हुई है और शेप ब्राविडो--ता मिल, तेलगू, मछ्यालम, कततड 
पर भी सस्हत ना अत्यधिक प्रभाव पडा हुैँ। और इन सब प्रास्तीय 
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भाषाआ से हिंदी ही सबस अधिक बाली और पढी लिएी जाती है । 
सन १९३१ में भारत की जनसख्या ३५,२९,८६ ८७६ थी। इनम 
देशी रियासता वी सरया भी झामिल है जो ८ करोड स ऊपर हूँ। 


हिन्दीभाषी प्रान्त 
भारत के सयुकतप्रान्त, विहार उडीसा पंजाब, मध्यप्रान्त बरार 
दिल्ली, अजमेर मरवाडा और कुछ हिंदीभाषी रिंयासतें हैं, जितका 
कुछ जनसरया सन १९३१ ई० के अनुसार १७ करोड ६३ जल 
७० हजार ४णर हैं. १ 


अहिन्दी भाषी प्रान्त 
बअगाऊ मद्रास, वम्बई सिन्‍य कुग, पश्चिमोत्तर सामाप्राःत, बछूंचि 
स्तान, आसाम ब्रह्मा तथा कुछ अहिदीभाषी रियासतें हु जिनकी जन- 
साया १७ बरोड ४८ छाप ७२ हजार ९९२ है । 
इस प्रक्‍।र हिंदी भाषाभाषियों और इत्तर भाषा भाषियां की जत 
सख्या प्राय बराबर है। इसाीटिए हिन्दी भाषा हो राप्ट वी भाषा 
बहलानेयोग्य हैं। परतु भुसछभाना थी ओर स यह दावा! पेश किया 
जा रहा हूँ कि उदू' ही राष्ट भापा हो सकती हूँ । इस प्रकार भाषा 
के इस राष्ट्रीय प्रश्न पर साम्प्रदायिक दृष्टिकोण स विचार करने की 
पद्धति शुरू हो गयीं है। आजकठ सामायभाषा और राष्ट्र भापा-- 
इन दोना दाब्दा का प्रयोग एक ही जथ से कया जाने लगा है।इस 
प्रदार इसमे भ्प्रान्तिपूण बिचारा वा प्रचार होने छपा हैं। साभाय 
भाषा क्या हैँ ? यह वह भाषा है जो प्रत्यक प्रान्त मं बोछ चाल मं 
काम आती है और जिस थोडा बहुत सभी समय सकते हूँ और बो” 
सकत हैँ | सामाय भाषा पर स्थानीय भाषा का भी प्रभाव पडता है । 
जैसे कलकत्ता के बाजारा में य्रोड़ो जानेवादी भापा उस भाषा स 
पिटती है जो वम्बई के दाजारा म बोडी जात्ती है। बरकत्ता बी बाल 
चाठ वी भाषा मे बगला के अधिक दब्द होते ह। इसी प्रवार बम्बई' 
वी बालचाल वी भाषा में गुजराती के शब्द अधिक होते है । इस सबंध 
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सश्री रामनाव 'सुमग” न लिखा है-- 

“यह भाषा बत्तर्त्नातीय यातायात, रल, व्यापार और बडे बडे उद्याय- 
चया के घड़े हा जाने स बनी है | इसे विसी सत्या ते नहा बनाया, ते 
इसके बवान में हिन्दी-साहित्य-सम्मलव, हिन्दी प्रचार-सभा या काग्रेस 
का हाय हूँ | यह माया उत्तर मास्त ( मुख्यत सथुकाप्रान्त, मध्यमारत 
तथा बिहार ) के उन गरीब प्रवासियोों की राष्ट वो दन है, जो गरीबी 
के वारण अपना धरवार छोड़कर नौररी बी तहाश्न में दूर-दूर के 
सूबा भें गये भीर वहाँ महनत मजटूरी करके पट पालने छएगे। इनमें स 
किसी ने बासा ढाने का वाम किया, कुछ स्टेशनों पर कुछी बने, कुछ 
आफिया में चपरासी बने, कुछ का मिलों, रेला के कारपाना औद 
युकाना में काम मिठा । कुछ न दरवानी वो, बुछ पुलिस और ट्राम वी 
नौकरी में भरती हुए कुछ इककान्तोगा हाकने छंगे। वहुता ने ग्वाले, 
नाई, रसाई का काम संसार, और बहुता न छोरें-छोटे घाघे अपनाये । 
ये विखित ने थे और जहाँ गये वहाँ अपनी वोली और रीति रिवाज साथ 
छ गये | जिस हिन्दी के वार में यह वहा जाता है कि वह जधिकारश 
भारतीया द्वारा समसी जाती है वह मही सामान्य चोडी है । इसवा ते 
काद निश्चित व्याकरण हैँ और व आजतक कोई पुस्तक इस भाषा भ 
एिखी गयी $ 

अत यह स्पष्ट है वि भारत में प्रचलित 'सामाय भाषा राष्टभाषा 
नहा है । जाए ऐसा मानते हे वे भारी मम म हू ९ 

दश म्‌ राप्टीप जागृति के साथ-साथ राष्टीय वेसाआ न राष्ट्रमापा 
विर्माण क प्रश्न का प्रस्तुत विया। उहाने यह अनुभव जिया कि भारत 
भें राष्तीय नवचेतना और राष्ट्रीयंता की भावना पैदा बारते के लिए यह. 
जहरी है कि नारत वा सभी श्रान्त्रीं म एकता स्थावित वी जाये । एवंा 
उसी समय स्थापित हो सकती हैँ जब्र वि विचार विनिमय के छिए एवं 
अन्तर्त्रान्तीय भाषा हा | बग्नमेजी मापा एसी भाषा हूँ जिस सभी श्राता 
में पढ़ा मर बोला जाता हैं पर वह स्कूला और कालिजा वे विद्याधियो 
तया अग्नेजी पड़े समुदाया तक ही सीमित हैँ--जबता की नापा नहीं 
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हैं। इसलिए राप्ट्र का सन्देश जनता तक पहुँचाने के लए ऐसी 
भाषा वी जरूरत है जिसे सभी प्राल्त के लोग समझ सके । 

आज से २० बर्ष पहले महात्मा गाधी ने यह विचार प्रव्ट किया 
कि हिन्दी ही राष्ट्रभापा हो सकती है । उन्होने कहा है--- 

“में उस भाषा को हिन्दी कहता हूँ जिसे उत्तर के हिस्दु-मुसलमान 
लिखते पढते ह--चाहे उसे देवनागरी में लिखें या उ्दू छिपि में । इस 
परिभाषा पर छुछ आपत्ति भी को जा सकती है। यह कहा जा सकता 
है कि हिन्दी और उद्बें दो भिन्न-भिन्न भाषाएँ है। यह यृक्षित-सगत तके 
नहीं है। भारत फे उत्तरी भाग में हिन्दू-मुसछमान एक ही भाषा घोलते हूँ ४ 
साक्षर घर्गों ने भेदभाव पँदा कर दिया है । घिद्वान्‌ हिन्दुओ ने हिस्दी बो 
सस्कृतमयी घन दिया है । इसलिए मुसलमान उसे समझ महीं सकते ॥ 
लखनऊ के मुसलमानों ने उसमें फारसी का अधिक समावेश करके उसे 
हिन्दुओं के लिए कठिन घना दिया है। ये एक हो भाषा की दो आवश्य- 
कताएँ है । जनता की बोली में इनका कोई स्थान नहीं है। उत्तर की 
भाषा को चाहे आप हिन्दी कहें या उद्दूं, एक ही बात है । उद्दू लिपि में 
लिखने से वह उद्गं है और नागरीलिपि में लिखनें से वह हिन्दी है ।' १ 

महात्मा गाधी आजतक इसी विचार के पोपव रहे है भौर वह 
इस भाषाको राष्ट्रभापा बताने के लिए प्रय/्नशील रहे हे । अहिन्दीभाषी 
प्रान्तों में महात्मा गाधी की प्रेरणा से ही हिन्दी-मापा का प्रचार शुरू 
हुआ | आज से १० वर्ध पूर्व दक्षिणभारत में हिन्दी-प्रचार-सभा की 
स्थापन। की गयी, जो तबसे अवतक हिन्दी-प्रचार का कार्य बडे अच्छे 
ढग से कर रही हूँ । जब महात्मा गाधी और उनके सहयोगी राष्ट्रीय 
नेताओ ने हिन्दी प्रचार में योग देना आरम्भ कर दिया और यह नियम 
भी बना दिया कि कांग्रेस में जो भाषण दिये जायें वे हिन्दी भाषा में हो, 
तो मुस्लिम नेताओं की बोर से आक्षेप होते छगे। मुसलमाना ने यह 


$ भर्डोच में गूजरात-शिक्षा-परिषद्‌ में ता० २० अवतूबर सन्‌ 
१९१७ फो अध्यक्ष पद से दिये गये मभिभाषण से 
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संस्कृत के शब्द हों ओर न फारसी के, हमारा काम नहीं चल सकता। 
हमें न केवल पारिभाषिक झब्दों के लिए, बल्कि ऐसे झब्दों के छिए भी जो 
हमारे गहरे वितन के ययथाय॑ प्रतिब्रिम्ब हो सकें, संस्कूत अथवा अरबी 
की शरण लेनी होगो ।” भर 

अखिल भारतवर्षीय हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन के शिमलछा-अधिवेशन में 
सभापतति-पद से हिन्दी के विद्वान और अनुभवी पत्रकार श्री बाबूराव विष्णु 
पराडकर ने भी राष्ट्रीय भाषा के सम्बन्ध में अपने अभिमापण में कहां घा- 

“मौलाना अवुर फलाम आज़ाद जिसे सर्वप्रान्तोय व राष्ट्रीय भाषा 
बनने की अधिकारिणी समझते हे वही यदि यह “हिन्दुस्तानी' हैँ तो से 
निसदिग्ध चित्त से साहित्य-सम्मेहन को सलाह दूंगा कि वह निर्भीकृता 
के साथ स्पष्ट शब्दों में इसका विरोध करे "हिन्दुस्तानी के नाम पर 
यह जो अन्य हो रहा है, उससे केवल हिन्दी फी ही महीं बल्कि भारतोय 
संहकृति की रक्षा करने के लिए में कहता हूँ कि हमारी राष्ट्रभाषा का 
नाम हिन्दी होना चाहिए और उसकी भवृत्ति भी हिन्दो यानी हिन्द की 
होनो चाहिए ।” 


हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन और राष्ट्रभापा 
+* उपरोक्त विवाद पर निर्णयात्मक विवेचन करने के लिए इस झगड़े के 
मूल को देखना होगा । महात्मा गाधी के सभापतित्व में इृदौर में होनेवाले 
हिन्दी-साहित्य-सम्मेछन के चौवीसवें अधिवेशन में राष्ट्रभापा के! सम्बन्ध 
में यह निर्णय हुआ था-- 

/इस सम्मेलन को मालूम हुआ है कि राष्ट्रभापा के स्वरूप के संबंध 
में हिन्दुस्तान के भिप्त भिन्न श्रान्तों में कुछ गलतफहमी फंली हुई है 
और छोग उसके लिए अलग-अलग राग रखते हैँ। इसलिए यह सम्मेलन 
घोषित करता हैं क्षि राष्ट्रभाषा को दृष्टि से द्वि्दी का बह स्वरूप मान्य 
समझा जाये ज्ञो हिस्दू-मुसल्लमान आदि सब धर्मों के ग्रमोण और नागरिक 
व्यवहार करते हे, भिसमें रूढ़ सर्व सुलम अरबी, फारसो, अंप्रेजी या 
संस्टृत शब्दों या मुहाविरों का बहिप्कार न हो भौर जो नागरी था एउ्द 
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लिफि में लिखी जाती हो॥ 
हिल्दी-साहित्य-सम्भेनन के शिम॒ला-अधिवेशन से सम्मेलन को 
नियमावली में सशोधन किये गये और १९ सितस्वर सन्‌ १९३८ को 
राझ्ोधित नियमावली के अनुसार उद्देश्य धारा २ (क) और (स्र) में इस 
प्रकार निर्धारित किया गया-- 
“/(क्) हिन्दी-साहित्प के सब अगों की पुष्टि और उन्नति का प्रयत्त करना , 
(एज) देशव्यापी ब्यवहारों और दार्पों को सुलभ करने के लिए राष्ट्रलिपि 
देवनागरी और राष्ट्रभापा हिन्दी का प्रचार बदानेका प्रमत्त करना, 
(एप) हिन्दी भाषा को अधिक सुगग, मनोरम, व्यापक और समृद्ध बनाने 
के छिए रामप समय पर उरके अभावों फो पूरा करना और उसझो शो 
और बूटियों के सशोपन का प्रयत्व करता ।/ 
सथपि सम्मेलन ने! उद्देश्षो में 'हिन्दी राष्ट्रभाषां का उल्देख है-- 
उसमें “हिन्दुस्तानी या उत्छेस नहीं है, तथापि इंदौर के उपर्पृक्त निश्चय 
में “हिन्दुस्तानी! शब्द न होते हुए भी 'हिल्दुस्ताती' का स्वरूप बही 
विद्यमाव है जिसे आज महात्मा ग्राधी “हिन्दुस्तानी” कहते हे । 
इन्दौर-सम्मेलत के बाद “हिन्दुस्तानी” भाषा का प्रचार बढ़ता रहा । 
जुलाई सन्‌ १९३७ में जब काप्रेस सस्त्रि-मण्डलो ने शासन-भार सेमाला 
तन हिंदुस्तानी प्रान्तीय सरकारों द्वारा भी स्वीकार कर ली गयी ! हिन्दी 
साद्ित्यिवों के सामने “हिन्दुस्तानी” का व्यवहायं स्वरूप 'रीडरों में आया 
तो हिन्दी-साहित्य-सेवियो को उसे देखवर घोर निराणा हुई ओर उपच्तता 
फल यह हुआ कि पत्र-पत्रिकाओं द्वारा उसका घोर विरोध किया जाने 
रूगा । सितम्बर १६३८ के भिमला-अधिवेश्ञत में 'आज' के यशरवी विद्वान 
सपादक तथा सम्मेलन के अध्यक्ष श्री बाबूराच विप्मु पराइकर ने अपने 
भाषण में विवास्पूर्दक हिन्दुस्तानी भापा वी आडोचना वी और उछवा 
विरोध दरने के छिए सम्मेलन वो सलाह भी दी । सम्मेलन के इस 
अधिवेशन में हिन्दी भाषा को सुगम बनाने के सम्बन्ध में जो निश्यय किया 
झण उह इी प्रजाएए है -- 
“हुस सम्मेलन के विचार में हिन्दों के आधुनिक साहित्य-निर्माण के 
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लिए ऐसी भाषा उपयुक्त हैँ जिसका परम्परागत सम्बन्ध सरकृत, प्राइत 
भोर अपभादश्य भाषाओं से हे जिसकी झक्ति कबीर, तुलसी, सूर 
मलिक्मुहम्मर जायती, रहोम, रसखान और हरिइ्चन्द्ध की कृतियों से 
बापी है, निसका मूलाधार देशो और तद्भव शब्दों का भण्डार है; और 
जिसके पारिभाषिक दाब्द प्राकृत अथवा सस्कृत के क्रम पर ढाले गयें 
है किन्तु जिसमें रूढ, सुलभ और प्रचलित विदेशों दब्दों का भी स्थान हे । 

पहले दिये गये इन्द्रौर-सम्मेजत और शिमला सम्मेठन के मिश्जयों 
में मौल्वि' अन्तर हैं। इन्दौर बे निश्चय के अनुस्तार 'हिन्दी का वह 
स्वरुप मान्य है जिसे हिन्दू मुसलमान आदि सब धर्मों के प्रीमोण और 
नागरिव व्पवहार करते है ए 

ओऔर शिमठा वे निशचय के अनुसार “हिस्दो थे! आधुनिक साहित्य- 
निर्माण के लिए ऐसी भाषा उपयुक्त है जिसका परम्परागत सम्बन्ध 
ससकृत प्राइत और अपरादा भाषाओं से हैँ, शिस्क्ती शवित हिन्दी ऐ 
प्राचीन कवियों तथा साहित्यकारों की रघनाओ से आयी है । 

ये दाना तिश्चय परस्पर विरोधी हे । पर धीरे धीरे सम्मेझन में 
हिड्डेस्तानी विरोधी ततरव का वहुघत हीता गया । अपने पिठछे पूना- 
अधिवेशन में उसने इस बान को कुछ बुछ स्पष्ट कर दिया है | पूना वा 
प्रस्ताव यह है-- 

* सम्मेट्स घी नियमावडी के नियम [ख) में आये हुए राष्ट्रभापा" 
दाब्द वे! स्पष्टीकरण के लिए सम्मेलन वे इन्दौरबाठे अधिवेशन या जो 
निश्चय दिया गया हूँ, उसवा निम्नलिखित रूप हो--- 

“इस सम्मलन की माहुम हुआ है फ़ि राष्त्भापा वे स्वरूप के 
सम्बंध में हिंदुस्तास वे मिन-मिन्न भ्रान्तो में कुछ गलतफहमी पली हुई 
है और लोग उसके लिए अल्ग अलग राय रखते है । इसलिए यह सम्भे- 
लत घोषित करता है कि राष्ट्रभापा की दृष्टि स हिन्दी का वह स्वस्प 
मान्य समझा जाये जो हिन्दू, मुसठमात भादि सब धर्मों के ग्रामीण और 
नागरिव व्यवहार वरते है, जिसमें रूढ, सर्वमुठमभ अरबी, पारसी, 
अग्रेजी या सस्दृत दाब्दो या सुहायिरा था बहिष्वार नहीं होता और 
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ओ साधारण रीति से राष्ट्रलिप नावरी में तथा क्ट्दीं-वही फारसी दिपि 
में भी लिया जाता हूँ 7 

राष्ट्रभापा के नाम और स्वल्प का विवाद अतत इतना त्तीत और 
स्पष्ट हो गया कि अवोहर सम्मेलन वे सभापति वा चुनाय ही इसी प्रइन' 
वो ऐेकर हुमा और उसमें हिन्दुस्तानी पक्ष बी हार हुई । 


भारतोंय साहित्य-परिपद्‌ ओर “हिन्दी हिन्दुस्तानी? 

देश की सब भापाआ के साहित्यिक म विचार-विविमय के सम्बंध 
में सगठन करने के विचार से सन १९३५ में इन्दौर के अधिवेशन में 
निम्नलिखित मन्तव्य प्रताशित हुलआा-- 

“देश की प्रान्तीय भाषाओं के साहित्यिकों के साय सम्बंध स्थापित 
करने तथा हिन्दी भाषा की घृद्धि में उनका सहयोग प्राप्त करने दे 
अभिप्राप से यह सम्मेलन निम्नलिखित सज्जनों पी एक समिति बताता 
हैं और उसकी अधिकार देता हैँ कि बह अपने साथ अस्य सज्जनों को 
अतदयफुतानुमपर सम्मिलित कर के ( 

इस निश्चय के अनुसार जो भारतीय साहित्य परिषद्‌ बनी, उसके 
संयोजक सुप्रसिद्ध गुजराती साहित्यवार श्री बन्हैयाराल मुद्ी थे । 
नागपुर में हिन्दी-साहित्य सस्मलन ये अधिवेशद वे अवसर पर परिषद्‌ वा 
पहला अधिवेशन हुआ। भारतीय साहिय-परिपद्‌ के वार्य के डिए 
विस भाषा वा प्रयोग क्या जाये और उसका नाम क्या हलो--पह प्रश्त 
उठा । इसने ऐसी भाषा के लिए महात्मा गाथी की राय से 'द्विदो 
हिन्दुस्तानी नाम स्वीकृत विया। पर खेद है वि भारतीय साहिय- 
परिषद्‌ वा काम अधिर दिलों नहीं चढ़ सवा । 


राष्ट्रभापा ्रचार-समिति और दिन्दुस्वानी 
हिन्दी-माहित्य-सम्मेछद के नियम ३८ वे अनुमार अहिदी भाषी 
प्रान्ता में राष्ट्रभापा हिन्दी के प्रचार के शिए २३ सदस्यों री एवं प्रचार- 
सौमिति है जो शप्ट्रनापा प्रचाए-्शमति चहलाती है। इसका कार्य असम, 
बगाछ, एजह, मिथ, परश्चिमेत्तर-प्रदैष, गुजरात, दस्वर्द, महाराष्ट्र 


ञ्फ 
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जैसा कि छिखा जा चुना है दोनो दलों क्य झगड़ा सूल में राष्ट्र- 
भाषा के माम और स्वरूप पर है । काव्य बाठेलकर तथा उतके सम- 
थकों वा जोर राष्ट्रभापा को 

(१) 'सादित्विक हिन्दी या “ठदूं-ए-मुजल्छा' वताने पर नही है और 

(२) उसे वे काग्रेस द्वारा किया स्वीक्नत !हिन्दुस्तानी' नाम से ही 
घुकारना राष्ट्र के लिए हितकर मानते है ॥ 

दूसरी कोर उत्तरभपस्त के हिस्दीमबत उसे 

(१) संस्कृत, प्राकृत के क्रम पर' ढालवा चाहते हूँ और 

(२) उसे वे 'हिन्दी' नाम से ही पुकारना चाहने हूँ । 

इस धार जो हिन्दीनसाहित्य-सम्मेलग के अवोहर-अधिवेशन के 
चुनाव में समर्प रहा, वह इसी मतमेंद का छक्षण था। अबीहर के 
अधिमेशन में जो मत बहुमत में है, वह अवश्य अपने निर्णय को कड़े से 
बाड़े शब्दों में ध्रवट करेगा, ऐसी सम्मावना है । 

परन्तु शप्टूभापा का प्रदन अकेले हिन्दीवालों बा ही नहीं हूँ उसे 
अश्वििल भारतीय दृष्टि से देखना चाहिए । हमारी दृष्टि में भापा की 
पवितता जैसी कोई चीज हैं ही नहीं। आधुनिक हिन्दी में कई विदेशी 
भाषाओं ( पुतंगाछी, फ्रेंच, लग्रेजी ) के शब्द इस बुरी तरह से मिल 
गये है कि उन्हें मिकालदा सुदिकलछ हूँ १ इसी प्रवार देशमापाओं के शब्द 
भी मिल्केगे । हाँ, यह मिछावट बलात्‌ नहीं होनी चाहिए। भाषा 
“बछात्तार! को सहन नहीं कर सकती ! वह अन्य भाषा के दद्धों से मधुर 
समन्वय ही कर सकती है जिसे कोई नही रोक सकता । 


रशाष्ट्रटलिपि की समस्या 
महात्मा गाधी और राष्ट्रीय महाउमा देवनागरी बौर उर्दू दोनों 
लिपियो को राष्ट्र-लिए स्वीकार करने के पन्ष में हैँ । देश का सबसे 
विशाल जन-समुदाय देवनागरी लिपि को पसन्द करता हैं। सन्‌ १९३ 
वी जत-सख्या के अनुसार प्रति १० हजार मनुष्यों में ४,०५६ मनृप्य 
देवनागरी-लिपि में छिदी जानेवालो भाषाएँ व्यवह्मर में छाते हैं। 
श्ड 
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छएगभग १७ बरोइ व्यवित हिन्दी भाषानमापी हूँ। उसके अनिरित्रित 
बगछा, गुजराती, मराठी और गुरुमुणी लिपियाँ भी देववागरी लिपि से 
बहुत अधिव मिलती-जुरती हैं । जनन्‍गणना रिपार्ट से यह पत्ता चड़ता 
हैं कि प्रति १०,००० मनुष्या में २६६२ मनुष्य ऐसे है जो नागरी-लिपि 
के विधिध रूपा वा प्रयोग वस्ते हूं । इस प्रवार प्रति १०,००० मनुष्या 
में ६,७१८ मनुष्य ऐसे है जो किसी ने किसी रूप में देवनागरीनीपि 
या व्यवहार करत है। भद्रास में तामि-भाषा में सस्दृत्त वा चाहुत्य 
हैं। लत उन्हे भी एवं रूव भ देवनागरी लिपि भा प्रमोग परना 
दरता है । 

सन्‌ १९१८ म हरिपुरा बाग्रेस में श्री सुमाप चद्ध बसु ने राष्ट्रपति पद 
में अपने भाषण में राष्ट्रजलिपि वे रुप में रोमन-छिति वा समुर्यथ विया 
था। और उनके समर्थव' भी इस देश में बहत है । परन्तु रामननीटति 
राष्ट्र-लिपि दन नहीं सवती | जय भारत वी राष्ट्रभापा हिन्दी है तय 
उम्रगी लिपि रोमन ब॑गे हो सकती है ? फ़िर भारत में अग्रेजी जानते 
घोड़े मुश्यिल से १००० में १हैं। इसवे मिवा यह अवैज्ञानिव भी 
हैं। उर्द-छिपि तो महा जदिछ, र्लिष्ट, अस्पप्ट, दुरमह और ध्यनिशाह्त्र 
थी दृष्टि से अपूर्ण हैं। फिर उसकी शोई सास्तू तिब या साहित्यिर पृष्ठभूमि 
भी नहीं है । उ्द जानोयाछा यी सस्या यहुत ही यम है । यह एक-दो 
प्रान्तों में हो अधिक है और छापने, छिसने, पढ़ते और पढ़ाने में बठिन हूँ 

मैयल नागरी छिति ही ऐसी है जो सचपे व्यवद्वार मे योग्य है । 
बह पूर्षतः वैज्लञातिप' और सर्वागपुर्ण है। हाँ, इसी विविध वर्ज-सयोग- 
प्रभाठी औौर मात्रा-यद्धति तथा विविधरूपष यर्णों की बहुएता इसे प्रेम, 
टाएपराइशिंग आदि ने लिए, पूर्ण गृगम हे रोकती है, जिन्हे दर 
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जो छिया जानता है वही पद्म जाता हैं कौर जो पढ्य जाना हैँ, वही 
लिखा जाता हैं । 


साहित्य 

समार में सउसे प्राचीन आर्य जाति हैं जौर इसी कारण समते 
प्राचीव भायें-सस्कृति तथा साहित्य है ॥ 

पराइचात्य विद्वानों ने मुक्‍्तकठ से यह स्वीवार किया है कि बार्य- 
संखति तथा साहित्य मसार में समसे प्राचीन है। सृष्टि के आदि में 
परमात्मा ते चार ऋषियों को जो अपना ज्ञान दिया, वह वेद के नाग से 
प्रसिद्ध है । वेद ईश्वरीय ज्ञाव हैं । उसकी रचना किसी मानव ने नहीं वी । 
इसीलिए बह जनादि हैँ जौर उराका ताज भी नहीं होता । वंदिक युग में 
ऋग्वेद, यजुर्वेद, अयरपेबेद तथा सामवेद--इन चार वेदों वा ही आदर 
था भर जन-समाज इनके अनुसार ही अपने जीवन को बताते वा प्रयत्न 
करता था। ये चार वेद ही चैद्रिक काछ वा साहित्य, धर्म-पुस्तक भौर 
चाण-इनि थे । सामवेद वा ऋषिमण गायत बरते थे। उसे संगीत वा 
जगगदाता कहा जाता है । 

बुछ काल्‍छ के बाद इन वैदी की ऋषियो-मुनियों मे व्यास्याएँक्रना 
शुरू कियरा। अतः उपविषदों तथा ब्राह्मणन्नन्धी थी रचना हुई । 
इसके बाद दर्णन-शाहतों की रचता पी गयी । इस युग कया जो साहित्य 
आज उपलब्ध हैं वह आबव्यात्मिकबधामिक ही है । उस समय भार- 
तोब कठा वा विकास बसा हुआ था इसका प्ाज बोई प्रामाणिक इति- 
हाम्र उपलब्ध नही है । 

ब्राह्मग-अन्यों के निर्माण के समय जनता की झुथि, कवानहति तथा 
मरस साहित्य की और होते छगी । जनता वाब्य और कविता में भानन्‍्द 
लेने रूपी । उस समय जन-समाज की मानुमापा सस्दत्त थी! अत: 
“इस काछ के ग्रस्थो बग निर्माण सह्वृत्त में विया गया । सबसे प्राचीन 
बाब्य-ग्रन्य जिसका वर्षन इतिहास में ज्ञाज उपरूब्य है, महपि वाल्मीकि 
वी 'रामायण' है ६ 
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'रामायण की रचना के बहुत वर्षों के पश्चात्‌ मह॒पि व्यास न जय 
काव्य की रचना वी । इसमें महाभारत का काव्यमय वर्णन हैँ । पीछे से 
इसी ग्रन्थ का सलाम महाभारत प्रसिद्ध होगया । 

भरत मुनि ने नाटब झास्त की रचना वी। इस ग्रन्थ में भारतीय 
माट्य कला के सिद्धान्त बताये गये हें। नाटक के लिए उपयोगी तथा 
आवश्यक सभी बातो पर इसमें प्रकाश डाला गया है । सबसे पहुला 
माटक' भास कवि ने इसी ग्रन्थ के सिद्धान्तो के अनुसार लिखा ! 

ईसा वी पाँचवी शताब्दी म महावति कालिदास का जन्म हुआ । 
कालिदास संस्कृत के महाकवि थे और वाल्मीकि के बाद बढ़ी सबस 
महान्‌ कवि माने गये हे । आज ससार में कालिदास की कछा-हृतियो वा 
जो आदर और सन्‍्मान हैं वह इसीलिए है कि उहोने ऐस अमर साहित्य 
की सूध्टि की जो युगो तक जनता के हृदय को प्रभावित करता रहगा। 

महाकधिं कालिदास के अतिरिवत और भी कई प्रसिद्ध काव्यकार 
हुए जिनकी अमर छ्ृतियों के' कारण आज सस्कृत साहित्य ससार की 
भाषाआ के सम्मूख खडा हो सकता है और ससस्‍्क्ृत भाषा म ऐसे 
रत्न भरे पडे है जिनके कारण वह विश्व साहित्य में उच्च स्थान प्राप्त 
कर सकतो हैँ । 


हिन्दी-साहित्य 

बौद्ध काल तक भारत में साहित्य रचना की भापा और सभवत 
जनता की मानृभाषा सस्क्ृत रही । परन्तु बौद्ध-काछ में पाछ्ी भाषा का 
अधिव' प्रचार हो गया । इसी कारण इस युग वी वोद्ध-साहित्यिक तथा 
घामिक कृतियाँ पाली भाषा में मिलती है । पाली सापा के बाद भारत मे 
प्राइृत भाषा का अधिक श्रचार बढा | परतु जबसे भारत में विदेशी 
आव्रमणकारियो ने प्रवेश आरम्म किया तवस यहाँ की मापाविपयत 
एकता भग हो गयी और प्रान्तीय भाषाओं वा जन्म होने लगा । १ वी: 
या उसके इताद्दी में जास पास ही हिंदी, उद्‌ , बगरा, गुजराती, तामिए, 
तरगू, मलयालम और मराठी आदि भाषाआ का विकास हुआ । 
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हिंदी-साहित्य वा इतिहास सन्‌ ११९१ से आरम्म होता हैँ जन 
बंबि चदवरदाई ने पृथ्वीराज रासो नामक काव्य वी रचना की । इस 
प्रवार हि दी-साहित्य आज ९०० वर्षों से उत्तरी भारत को जनता में 
अपना गौरवपूर्ण स्थान प्राप्त करता रहा हैँ । आज हिन्दी का साहित्य 
आप समस्त भारतीय भाषाआ के साहित्य में सर्वेशेप्ठ हैँ । एवं युग था 
जप बगछा साहित्य 'भारतीम साहिय में स्वश्रेप्ठ भावना जाता था। परतु 
झरच्चाद्ध तथा रबीद्वनाथ के युग के समाप्त हो जाने पर उसने कोई 
प्रगति नहीं वी 

हिन्दी साहित्य सदा प्रगनिशील रहा है और आाज भी वह प्रगति वेः 
पथ पर हैं। गोस्वामी तुत्सीदास ने अपनी 'रामचरितमानस जैसी अमर 
कृति से हिंदी को सेव वे लिए उच्च आतन पर बिठा दिया। 'रामचरित- 
मानस वास्तव में ऐसी उच्चकोटि वी क्ला-पूण रचना है जिसमें 
सम्पूर्ण मावव-जीवन वी वढी सरस व्याख्या वी गयी है । उसम राम के 
प्रति गोस्वामीजी ने मवित वी जैसी मनाहर अभिव्यक्ति की है वैस्ती किसी 
भी साहित्य में मिलना दुर्लभ है, साय ही उहाने जनता वे' हृदय को भी 
बडी मामिक्ता के साथ स्पर्श किया हूँ। वह जनता वा अपना साहित्य 
है | आज भारतवर्ष में “रामचरितमानस' वा बड़ा आदर है और उसकी 
चौपाइयाँ एवं अपढ विसान के मुख से भी सुनायी पड़ती ह। हिन्दी- 
साहित्य का यह ससे छोव प्रिय काव्य है । आय भाषाओं में भी तुल्मीदास 
की इस अमर इति का अनुवाद हो गया है । 

बाधुनिक' काल में थ्री मैयिल्ोशरण गुप्त हिन्दी के सयसे बरे कवि 
हैं । उनकी रचनाएँ जनता में सवसे अधिव' छपृ प्रिय हैं। श्री सुमिश्रानन्दत 
पन्‍त, श्री सूर्यवान्त श्रिपाठी निराला, श्री रामबुमार वर्मा, श्री 
महादवी वर्मा आदि हित्दी काव्य-्जात की आधुनिक भावना घारा के 
प्रतितिधि कवि हूँ ! इनवी कविताएँ विश्व-साहिय म स्थान पाने योग्य हैँ । 

उपयात सेंत्र में प्रेमचन्द ने जेसा नाम पाया है बसा हिंदी के किमी 
दूसरे लेवक ने नही पाया । प्रेमचन्द हिन्दी-ससार को एक मूल्यवान्‌ निधि 
हूँ । उहाने अपने उपन्यामा तया कहानिया बे द्वारा हिन्दी-साहिय को 
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जो रत्न प्रदान किये हे, उनसे बह तो गौरवान्वित हुआ ही है, इस 
विश्व-साहित्य को भी एव मून्यवाग्‌ दाग मिला है । 

हिन्दी साहित्य में थी जयशकर 'प्रमाद ने नवीद ताटका वी रचना 
करके यह प्िद्ध कर दिया है कि हिल्‍्दी नाटक आधुनिक नादुय-कलार्म 
किसी भी भाषा के साहित्य से पीछे नही है। उन्हाने अपनी नाद्य-करशा 
के द्वारा भारतीय बायेन्सस्ड्ृति तथा कला का जो प्ुतरज्जीवत किया 
हैं, वह उनकी साहित्य ओर समाज को एव स्थायी देन है । 

बंगला साहित्य वे' श्री वविभ्रचद्ध, श्री शरत्चद्ध और थी रवीदनाथ 
अमर रत्व है । यदि वंगल़ा साहित्य में गुछ भी न रहे तो भी रवीन्द्रवाध 
उसे अमर बनाने के छिए काफ़ी है । डा० रवीन्द्रनाथ ठाकुर आज इस 
ससतार में वही है और उनका युग भी वीत चुका, परन्तु उन्होंने मिन 
करानहृत्तिया वा निर्माण किया है ये विश्व साहित्य की अमर रचनाएँ 
है। ससार भर में उनका मात है । वें बगएा के ही महाकविं, नाटबक्ार 
और उपन्यासकार नही थे, प्रयुत इस युग के सबसे महान्‌ कवि थे | वह 
मानवता के महान्‌ उपासक और आये सस्दृति के आचाय॑ थे । 

गुजराती साहित्य, पराठी-स्राहित्प तथा चामिछ त्तेलमू कौर उर्ू- 
साहित्य ने भी बडी उनत्ि की हैँ। पर स्वातामाव-वश यहाँ इनके सम्बन्ध 
में विवेचन अभिप्रेत नहीं हूँ । 


कला 
भारतीय कल्ला के आदेश 

छलित कलयआ मे साहित्य, संगीत, नृत्य, चित्र बका, मूर्ति, 
और वास्तुकडा का स्थान हैं । इनम से साहित्य के विप्य मे हम उपर 
विवेचन वर चुके है । सगीत, नृत्य आदि अन्य क्लाओ वे सम्बन्ध में विचार 
करने से पहले यह उचित होगा दि हम भारतीय कला को विश्विप्टताआ, 
आदर्यों तथा लक्ष्य के विपय में विचार करटे, बारण कि ये थादर्श और 
हक्ष्य कैवछ साहित्य तक ही परिष्रित नही ' भ्रत्युत दूसरी लदित करामा 
ये मी उसकी आप्य क्लक हमें गिक्रकी हैं ? 
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आज भारतवर्ष मे, साहित्यिक जगत में एक युग से, आदर्गवाद तया 
यथार्थवाद को छेकर एक बडा वाद-विवाद खडा हो गया है । कदठा में ययार्य 
काया चित्रण हीना चाहिए---संसार को हम जैसा देखते हे,उसका ज्यो का त्यी 
चित्रण ही कला है, ऐसा ययायेवादी का मत है | दूसरी ओर आइशश्येवादी 
का मत यह हैं कि ससार में वृराई-मछाई सभी को हम देखते हे, परन्तु 
यह सभी ययाये नहों--सत्य नहीं । इसजिए हमें जी वास्तव में सत्य 
हैं--आदयों हैँ, उसीवा चित्रण करना चाहिए । एक मत के अनुसार 
कला में इस दोनों का समन्वय ही उचित मार्ग है । 

यहाँ इत दोनों वादों की समीक्षा अभिषत नहीं दूँ। हमें ती यह 
देखना है कि ये दोनों वाद नारतीय-वठा के आइ्शों के कहाँ तक अनु- 
कूच हैं । यह हम ऊपर ही पह चुके हूं कि भारत में कला वा उद्देश्य 
अन्य देशों वी वला-साहित्य की जपेक्षा भिन्न हैं। मारतीय और विशेषता 
सार्ये-जीवन का छद्य है घर, अर्थ, काम और मोक्ष इन चार फ्लो की 
प्राप्ति । इन्ही को थामिक भाषा में पुरुपार्थ कहा गया हैं । मानव-्जीवन 
का लूवय हैँ इन चारा वी धिद्धि । बस इसी चरम लछदय को दृष्टि में 
रुपकर समस्त भारतीय साहित्य तथा कल्य का निर्माण हुवा हैं। इस 
प्रकार कला, भारतीय वी दुष्टि में, पास्चात्य देशों वो तरह, मनोरजन 
का सावन नहीं हूँ, प्रत्युत वह जीवन को मृक्विन्वयन से मोल की और 
के जाने छा एक मार्ग हैं--सापन हैं। जिस प्रकार योग-साधता द्वारा 
मोक्ष प्राप्ति का प्रयत्न क्या जाता हैं, उसी प्रकार साहित्य-माधन और 
बला की उपासना द्वाद्य नी ब्रह्मातन्द की प्राप्ति के किए प्रयत्न किया 
जाता है 

भारतीय आयें साहित्य में ंधन से मुक्षि की और जाने के लिए 
जी भावना ओतप्रीद है, उसका हमारे घामित्र सिद्धातो से गहरा सवप 
हैं। मधार भर में आयों (हिन्दुओं) के मिद्रा आयद और कोर्ट जादि 
चुनजन्म त्तवा वर्म-पठ के सिद्धान्तों में विश्वास नहीं वल्ठी | पाइचान्य 
देशों में तो इसी जन्म में मनुष्य वो नोग-विलास का जीवन विदाकर 
अपनी जोवन-याजा समाप्त बरतनी है ॥ उनतो जतता वा परलोब-डीवन 
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जा रत्त प्रदान किय है उनसे बह तो गौरवाववित हुला हा है, इंसम 
विश्व साहित्य को भी एक मूल्यवात दान मिला हूँ । 

हिन्दी साहित्य म थी जयथकर प्रसाद ने ववाद ठाटवा की रचना 
करके यह सिद्ध कर दिया हैँ कि हिन्दी वाटक आधुनिक भाटय बला मे 
किसी भी भाषा के साहित्य से पीछ नहा है | उहोने अपनी नाटय करो 
के द्वारा भारतीय आय-सस्कृति तथा कछा का जी पुनरुज्जीवन किया 
हैं वह उनकी साहित्य और समाज को एक स्थायी देन है । 

वगला साहिय के श्री बकिमचद्ध श्री शरतचद्ध और थ्री रवाद्नाथ 
अमर रत्न हू । यदि बगणय साहित्य में कुछ भी न रहे तो भा रवीवनाथ 
उस अमर बनाने के लिए काफी ह्‌ । डा० रवीद्धनाथ ठाकुर आज इस 
ससार में नहीं ह्‌ और उनका यूग भी बीत चुका परतु उहने जिन 
करा कृतिया का निर्माण किया हूँ व विश्व साहित्य की गमर रचनाएँ 
हू । ससार भर म उनका भान है| वे बगलछा के ही महाकविं, नाटककार 
और उप यासकार नहा थ प्रत्युत इस मुग के सवस महान कवि थे। बह 
मानवता के महान उपासक और जाय ससट्ृति के आचाम ये। 

गुजराती साहित्य, मराठी साहित्य तथा तामिल वैलगू और उरू्‌ 
साहित्य न भी बडी उनति वी हू। पर स्थानाभाव वश महू इनके सम्यध 
में विवेचन अभिप्रेत नहा हैँ । 


कला 
भारतीय कला के आदर्श 

ललित कलाआ स साहित्य, सगीत नृत्य चित्रकला मूतिनकशा 
और वास्तुकला का स्थान है । इनम से साहित्य कः विपय में हम उपर 
विवचन वर चुबे' हू। समीत सूय आनि काय कठाआ के सम्बध म॒ विचार 
करन से पहुट यह उचित होगा वि हम भारतीय कला की विश्विप्टताओं 
आादगों तथा छदय के विपय मे विचार बरर कारण कि ये आदप और 
लद॒य बेवल साहित्य तक ही परिमित नहा * प्रयत दुसरी टवित कराओआ 
में भी उनका स्पप्ट चसक हमें मिरता हू । 
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आज भारतवर्ष म, साहिस्‍यिब' जयत में एक यूग से, आदशवाद दया 
ययायंवाद वो लेकर एक वडा वाद-विवाद खडा हो गया है। कहा में ययार्ये 
वा चित्रण होना चाहिए---ससार को हस जैसा देखते हे,उसका ज्यो का त्यो 
चित्रण ही कछा है, ऐसा यथार्थवादी का मत है | दूसरी ओर आदश्शेवादी 
वा मत यह है कि ससार में बुयई-मछाई सभी को हम देखते हे, परन्तु 
यह सभी ययार्य॑ नहीं--सत्य नहीं । इसलिए हमें जो वास्तव में सत्य 
है--आदर्श है, उसीफझा चित्रण करना चाहिए। एक मत के अनुसार 
बला में इन दोनों का समन्वय ही उचित मार्ग है । 
यहाँ इन दोनो वादों की समीक्षा अभिषत नहीं है । हमें तो यह 
देखना हैं कि ये दोती वाद भारतीय-क्ला के आदश्शों के कहाँ तक अनु- 
कूल है । यह हम ऊपर ही कह चूबे' हें कि भारत में कछा का उद्देश्य 
अन्य देवा। वी वल्ण-साहित्य की अपेक्षा भिन हैँ । भारतीय और विशेषत 
लार्ये-जीवन का रुक्ष्य है धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष इन चार फठो की 
प्राप्ति ॥ इन्हीं को घामिक भाषा में पुस्पार्थ कहा गया हैँ । मानव जीवन 
बा रदय है इन चारो वी सिद्धि । बस इसी चरम लक्ष्य को दुष्ठि में 
रसव'ए समस्त भारतीय साहिय तथा कुछा वा निर्माण हुआ है । इस 
प्रकार कला, भारतीय मी दृष्टि मे, पाइ्चात्य देशा नी तरह, मनारजन 
का साधन नहीं है, प्रत्युत वह जीवन वो मुक्ति-यधन से मोक्ष वो नोट 
के जाने का एक मार्ग हँ--साधन है। जिस प्रवार योग-साथता द्वारा 
ओक्ष प्राप्ति वा प्रयत्व क्या जाता हैँ, उसी प्रवार साहित्य-साधन और 
कुछ वी उपासना द्वारा भी ब्रह्मातन्द वी प्राव्ति के छिए प्रयन किया 
जाता है $ 
भारतीय जाय॑ साहित्य में बघन से मुक्ति की और जाने के लिए 
जौ भावना जीनप्रीत हैं, उसका हमारे घामिक छिद्धातो से गहरा सवध 
है । संसार भर में वार्यों (हिुओ) के सिवा शायद ओभौर कोई जाति 
पुनर्जेन्म तथा कर्म फ्छ के सिद्धान्तों में विश्वास नहीं करती | पाश्चात्य 
देशो में तो इसी जन्म मे मनुष्य वी भोग विलास का जीवन विनाकर 
अपनी जीवन-यात्रा समाप्त करनी है। उनकी जनता का परलोव-जीवन 
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तया पुनर्ज॑न्म में कोई विश्वास नही । इसल्ए जो कुछ इस जीवन में कर 
लिया जाये वही सार्थक हैँ, परलोक से हमारे आर्या का कोई सम्बन्ध 
नहीं । परन्तु भारतवप में यह सिद्धान्त प्राचीन काल से प्रचलित है कि 
भनुष्य तीन प्रकार के कर्म के बन्धन में है। सचित कर्म-बिन कर्मो को 
वह कर चुका है. प्रारब्ध-कर्म--जिन कर्मो को वह भोग रहा है, क्रिय- 
भाण--जिन कर्मों को वह अब कर रहा हैं तथा जिनवा फछ भविष्य 
में भोगना पड़ेगा । 

मनुष्य मृत्युपर्यन्त कम करता रहता हूँ, कुछ कर्मो का फल बह 
अपने इस जीवन में भोग लेता हैं और शेष कर्मों के भोगने के लिए उसे 
फिर जन्म लेता पडता है । यदि मनुष्य ईइवर प्राप्ति के लिए तपस्या व 
साधना करे और उसमें उसे सफलता मिल जाये तो वह कुछ नियत काल 
के लिए जन्म मरण के बन्धन से मुक्त हो जाता है । 

इस प्रकार हम भारतीय साहित्य तथा कला में इस विश्वास की 
स्पष्ट झलक पाते हैं। यदि आप किसी भारतीय नाटक को देखें तो 
आपको यह मालूम हो जायेगा कि वह सुखान्त ही हँ। यदि कोई 
दुप्ट जन कसी साथु पुरुष के शुभ कार्या में वाघा डालता है, अयवा 
बह उस पुरुष की हत्या कर देता है, तो भारतीय नाटककार अपने ताटव' 
में उस साधु पुरुष के साथ पूर्ण सहानुभूति रखेगा और उस दुष्ठ पात्र 
को अन्त में दण्ड दिलायेगा । यदि उसे विना दण्ड दिये छोड दिया 
जायेगा तो इससे भारतीय विश्वास को बडी ठेस लगेगी और वास्तव में 
होता भी ऐसा ही है । 

इस प्रकार भारतीय कला का आदर हैँ मुक्ति की साधना। इसके 
अनुसार जो-जो सिद्धान्त ठीक है, उनवा भारतीय कला सें निर्वाह वाछ- 
मीय है । यथार्थवादी जिसे सत्य समझते है, वह वास्तव में सत्य नही है, 
यदि बह बपने आन्तरिक चक्षुआ से सत्य की खोज करे और सत्य का 
दर्शन करे तो उसे प्रकट होगा कि जिस अइलोर तथा कामुक चित्र के 
चित्रण को वह यथार्थ मानता है, वह तो सत्य से दूर है ॥ 

पुनर्जन्म तथा कर्म फल के सिद्धान्तों की ग्रलत व्यास्था से एक बहुत- 
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? हो अवाउनीय प्रभाव जनता के हृदय पर पडा हँ--वह यह वि बाज 


समाज में यदि किसी ब्राह्मण की उच्च स्थिति है, तो वह उसके अपने 
कक्‍मों के वाश्ण है और यदि आज किसी दीन-दल्ति जन की दुर्देशा है 
तो बह उसके कर्मों का फल हूँ | इसलिए समाज वी जैसी स्थिति विद्य- 
मात है, उसमें वोई परिवर्तेत नही किया जा सकता । यद्दि आज नारी* 
जाति वी हीन दक्षा है, तो वह उनके कर्मों का पल है, मदि आज मज- 
दूर पूँजीपतिया के अत्याचारों के शिकार हूँ हो अपने प्रारध वे पारण , 
और यदि आज किसान वर्ग पीडित्त हैं तो अपने कर्मी वे फल से । इस 
प्रयार की विचारधारा ने भारतीय समाज वा बडा जनिप्ठ किया है 
मर णनता में भाग्यवाद तथा नैराइय को जन्म देवर उसे अपग और 
शबितिद्वीत बना दिया है । प्रत्येक सुधार-आन्दोलन में ट्स विश्वास ने बडी 
ठेस पहुँचायी है । 

यह विश्वास स्व था गर्त हैं। मनुप्य के वर्मा का फल मिलता हैं, 
परन्तु इसवा मतलब यह नही कि मनुप्य अपने भाग्य वा तिर्माता नहीं 
है । मनुष्य यूर्तमान्‌ में जो कायं करता है, वही आगे उसके प्रारब्ध-वर्म 
बन जाते है। इसलिए समाज में प्रत्येकः व्यक्ति की समान स्पसे 
सुयरोग मिलता चाहिए जिससे वह अपना प्रारब्ध-निर्माण सछी भाँति 
कर सके | 

आधुनिक भारतीय साहित्य पर समाजवादी विचारधारा, मादीवादी 
आदर्णवाद तया टा० रवीस्द्रताव ठाकुर वी रहस्यवादी विचारधारा का 
गहरा प्रभाव पश हैं। इश मुग के साहित्य वी विशेषताएँ निम्नलिखित है 

(१) राप्ट्रीय जीवन की भाँति साहित्य में भी स्वातन्त्य प्रियता वा 
दर्शन हमें मिलता है । कविता का छन्द शास्त्र के बन्घन मुवित के प्रयत्न 
में भी यह स्वाबीनता-प्रेम हो हैं 

(२) साहित्य बाज विसी एक वर्ग री आवाक्षा को पूर्ति का साधन 
नही रहा है। वह अब जनता का साहित्य वन गया हूँ । उसमें नेतिवता व 
रोक वस्णाण जी आाइवा वी प्रतिष्ठा फिए से दये दंग से हो प्टी है 

) भाज का साहित्य जीवन के अधिक निकट हो गया हूँ बौर उसमें 
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जीवन की विविध समस्याआ पर आधुनिक ढग स प्रकाश डाला गया हू । 

(४) भाज के साहित्य में मानवता के आठ्श को महत्त्वपृण स्थात 
पुन प्राप्त हो गया है । समाज तथा व्यक्ति क पारस्परिक सम्बयों को 
सामजस्यपूण बनाने के >िए उसमें प्ररणा है । 

(५) अन्तिम और महत्त्ववूण विशरपता हूँ अतर्राष्णेय भावधारा 
का सुटर समवय । 

भारतीय कला क सम्ब पथ में पाश्चात्य विद्यनों तथा भारत के 
पाश्चात्य ससकृति के समथक विद्वानों की यह धारणा है कि वह 
सथाथ का चित्र० नहीं करती और न उसमें स्वाभाविकता ही हैं । 
परन्तु वास्तव में यह धारणा सवथा निराधार ह। भारतीय करा 
में कहा भी कृत्रिमता दृष्टिगाचर नहीं होती और किसी के चितण मं 
स्वाभाविकता तो उसकी निजी विशपता हू । भारतीय कलाकार प्रकृति 
के बाह्य रुप से ही आकपित हाकर अपनी कृति की रचना नहीं करता 

है उप्के अत्तर में प्रविप्ट होकर अपनी अन्तदष्टि सं उसकी संचाई 

की खोज करता है और इस खोज के बाद जो उसे यथा का टशने 
होता हू उसका वह चित्रण करता है । ऋषि शुक्राचाय ने जो मुद्रा व 
आचाय माने जाते हू अपनी शुत्नीतिसार पुस्तक में छिखा हैं-- 

“किसी मूर्ति के स्वरूप की पृण और स्पष्ट झलक मानसिक लोचनो 
के समक्ष उपस्थित करने के लिए मूर्तिकार को चिंतन करना चाहिए 
ओर इस चितन पर हो उसकी सफलता निभर ह्‌ु। और दूसरा कोई 
एसा साधन नहीं --पहां तक कि दृश्य वस्तु का निरीक्षण भो जो इत्त 
उद्देश्य को पुरा कर सके ४ इसके आग वह लिखते हू -- कछाकार का 
मूत की प्राप्ति चितन और साधना द्वारा ही सुलभ हैँ । यह आध्यात्मिक 
दृष्दि ही उसके लिए सवध॒प्ठ और सदसे सच्चा प्लातदण्ड हु । उसे इसी 
चर विभर करना चाहिए दुश्य वस्तुओ के बाहय ईद्रियों द्वारा प्रत्यक्षी 
करण पर नहीं । 

इस प्रकार भारताय कल में दृश्य वस्तुआ का बह चित्रण नहीं हैं ; 
'जो छोचनो का विषय ह प्रयुत उसे तो कलाकार का अतटष्टि ही 
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अनुभव वर सकती है और उस्ते वैसा ही चित्रित करती हैं । इसलिए कवि 
पहले योगी और दार्भतिक है; क्योकि उसकी कला का जन्म ध्यान, योग 
आर साधना के द्वारा ही सम्भव है । 


* संगीत-ऊला 

प्राचीन वाल में सगीत-कछा का भारत में बटा प्रचार था। ऋषि- 
सण यज्ञ सथा अन्य उत्सदो पर साम-गान से जतता का मनोरजन करते 
थे । सामवेद को सगीत का आदि-स्रोत माना जाता है । ईसा की तीसरी 
या चौथी शताब्दी में भरत मुनि ने अपने नाट्य-शास्त्र वी रचता वी । 
यह नादय-शास्त्र ही भारतीय समीत पर सबसे पुराना ग्रप है जो भाज 
प्राष्प है। साट्य-शास्त में मुस्यत साटवों के सिद्धान्तो पर प्रवाश टाछा 
गया है; परन्तु इसमे सगीत-रछा के विषय में भी विवेचन क्या गया 
है । इसके बाद ११वीं शताब्दी में काइमीर के श्ारयदेव ने 'सगीत-रत्ना- 
कर नामक ग्रथ लिखा । सगीत-वला पर यह बडी प्रामाणिक पुस्तक हूँ 
और उस समय से अवतव' सगीत्तज्ों तथा सगीताचार्यों ने इसमे प्रेरणा 
प्राप्त की है । चौदहवी सदी में छोचन कवि ने राजतरग्रिनी को रचना 
की । यह भी सगीत-कला की भीमाता करती है । अकबर के झासत-वाल 
में खानदेश में पुटरीफ़ विट्ठछ का जन्म हुआ | उन्होने सद्राग-चरत्रो- 
दपय, रागमाला, रागमजरी और नतंन-निर्णय ग्रन्थ लिखे। सयहवी बताउदी 
में अहोयाओ ने 'संगीत-पारिजात' की रचना वी | इसी कांछ में गढ देश 
के राजा महाराजा हृदयनारायण देव ने भारतीय स्रगीत पर “हृदय- 
प्रबाश! सामक एक बडी उत्तम पुस्तक लिखी । शाहजहाँ वे! शासन-काछ 
में भाव भट्ट ने सगीत पर तीन पुरतके लिस्ती--अनूपसभीत्तर्ताकर, 
अनूपकुपा और अनूप-बिल़ास । इसके वाद हमें इस बल्य पर कोई 
रुचना प्राप्त नही होती । आधुतित काल में श्री दी० एन० भानखण्डे ने 
संस्कृत में दो ग्रन्थ सगीतश्ञास्त्र पर लिखे हे--छक्ष्य सगीतम्‌ और 
आधिदन रख्णडरी ५ दे दोनो, अस्कीए खपीफ़ पर अल्टिमम फ्रत्य हूं ५ 
इसके बाद वोई भी अन्य नहीं छिज्ा गया । 
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इस प्रकार हम देखते हैं कि सगीत-कला का भारत में बडा प्रचार 
रहा और उसके आचार्यो ने समय समय पर उसके सिद्धांतों का निरू- 
पण किया । प्राचीन भारत में सगीत-क्ला का प्रयोग केवल मनोरणन 
कभी नहीं रहा । सगीत का हरुक्ष्य था जीवन की व्याख्या करना और 
उसके लिए सगीत को अनुकूल बनाने में ऋषि मुनियो ने प्रकृति वे मनो 
भांवा, वेचित्य तथा सौदय का अध्ययन क्या और उसवे आधार पर 
भारतीय समीत कला की प्रतिष्ठा की। सगीत कला के आचार्या को इसका 
पूर्ण ज्ञान था कि बायुमण्डल की क्सि स्थिति में किस प्रकार की सग्रीत- 
ध्वनि तथा लय उपयुवत होती हैँ। ध्वनि पर मौसम वा प्रभाव पडता 
हैं । यहू आजकल बेतार के तार तथा रेडियो विज्ञान ने स्पप्ट बर दिया 
है । इसी प्रकार प्रयाश और अधकार का भी ध्वनि पर प्रभाव पडता 
हैं। इसे प्राचीन सगीताचार्य भली भाँति जानते थे । 
भारतीय गायन कला में भाव, रस तथा स्वाभाविकता और समय वा 
विशेष ध्यान रखा जाता है । प्रत्येक करा में कछाकार के भावा तथा 
अनुभूति वी अभिव्यक्ति होता अनिवायें हैं। सगीत इसका अपवाद नहीं 
हैं। भावों की अभिव्यवित भ्रभावश्वाली ढंग से होती चाहिए | इसीलिए 
रसो का आश्रय लिया गया हैं। भारतीय कला म नवरस प्राचीनवाठ से 
माने जाते हँं---शुगार, वरुण, शात, वीर, हास्य अदभुत, भयानक, रौद्र 
और वीमत्स । इन्हीं के अनुसार राग रागिनियाँ भी होती है । शूगार रस 
के लिए भेरवी वगाली, बरारी, संधवी, गोरी और श्री राग हे | करण 
के लिए जोगिया भेरव माल्वोश, पूरिया इत्यादि है। प्रत्येक सगीतज्ञ को 
इसका पूरा ज्ञान होता है वि किस राग का क्सि रस से से सम्बन्ध है । 
भारत में ६ मुर्थ ऋतुएँ हे--वसन्‍्त प्रीप्म, वर्षा, हेमन्त, "रद 
और शिकशिर। इन ऋतुओ के साथ नीचे ठिखे ६ क्ोप रागा का 
संयोग बिया गया है -- 
राग तु सास 
हिच्येल बसात चैत्र बैशाख 
दीपव' ग्रीष्म ज्येप्ठ आपाढ 
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मे बर्पा श्रावण-भादपद 
भेरव हेमन्त आश्विन-कात्तिक 
श्री हम अगहन-पोष 
मालकोश शिक्षिर माघ-फाल्युन 


सगीतज्नो ने एक दिन-रात्रि को एक वर्ष मानकर सगीत के लिए 
उंसबा ६ ऋतुओं में विभाजन क्या हैं। दस प्रकार प्रत्येक वाझ भाग वे' 
पशए भी एक-एक दाग निर्धारित किया गया है-- 


भैरव प्रात ४ बजे से ८ बज तब, 
हिंशोला प्रात ८ से १२ तक, 

री मेघ मध्याहन-्वाछ १२ से ४ तक, 
श्री सायकाल ४ से ८ तब, 
दीपक रात्रिकाल ८ से १२ तक, 
माएकोश मध्यरात्रि १२से प्रात काल ४ तक, 


भारतवर्ष में प्राचीन काछ से दो प्रकार का सग्रीत प्रचलित हँ--- 
मौध्िक (९०८) ओऔर दाद्य-यत द्वारा ([छ६६८०ण८चथ्य शण्घट)] 4तबला 
प्रितार, वीणा, हारमोनियम, जल-तरग, सरोज, पखावज, वायलिति आदि 
बाद्यन्यनों द्वारा गायन किया जाता है । आधुनिक समय मे सगीत-कला 
वे पुनरुम्जीवन तथा उसके प्रचार में दो महातृभावों ने सबसे अग्रगण्य' 
भाग लिया । वे हे महाराष्ट्र के सगीताचार्य प्र० विष्णु दिगम्वर पलुस्कर 
ओर सगीत-वल्ा विशारद श्री भातखण्डे । 

ब्राचीन प्रणाक्ठी के सगीत में बम्बई के सगीत-समर्थ श्री अल्लादिया 
खाँ और श्री फैयाज खाँ हैँ । लाहौर के प्रो० दिलीपचन्द बेदी भारत दे 
सर्वश्रेष्ठ स्यालनयायक हूँ ॥ प्रो नारायणराव व्यास तया श्री बी० 
एन० पटवर्घन प्राचीन संगीत के आचार्य हे। उस्ताद अल्लाउद्दीव खा 
भारत में सर्वश्रेष्ठ सरोइ-यायक है । तवला में आविदहुर्तन अन्तर्राष्ट्रीय 
रथाति के बक्ा-विश्ञारद हैँ । इलाहाबाद के श्री मगगनचद्ध चट्टोपाध्याय, 
कक एण्नुआवु के आए से प्रसिद्ध है, दहशलित के सर्कशट्रेप्स णाणक है ५ 

इस प्रवाइ आज भारत म सग्रीत कक्‍लाके पुनरुज्जीवन के लिए जो 
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प्रयत्न हो रहा है, वह प्रशसनीय हैँ । इस कार्य में भारत विश्वविद्याए्यों तथा 
बालछेजों के प्रोफेसर तथा विद्यार्थीयण वडी रुचि के साथ भाग ले रह है । 
विश्वविद्यालयों, कालेजो तथा हाई स्कूछा में सगीत-कला के शिक्षण के 
डिए भी प्रवध किया जा रहा हैं। जहाँ-तहाँ प्रतिवर्ष सगीत“सम्मेलन 
होने है ।इन अवसरों पर सगमीत प्रतियोगिताओं का आयोजन किया 
जाता है जिनमें छात्र-छात्राएँ समान रूप से भाग छेते हे । विश्वविया- 
लयो तथा हाई स्कूठों में सगीत-शिक्षा बे! लिए भी व्यवस्था हैं तथा इस 
विपय में परीक्षा का भो प्रवध है।इस कछा के पुनरुद्वार वे' लिए 
शिक्षित पुरुषों त्तथा स्त्रियों वा सहयोग आवश्यक है ॥ आज के सभ्य 
समाज में सगीत को घृणा वी-वस्तु नहीं समझा जाता । शिक्षित तथा 
सम्माननीय परिवारों की बुमारियाँ तथा महिंलाएँ भी इस कला को 
अपना रही हें । 


चत्यन्कला 
नृत्यन्यला वा सगीत-क्छा से घनिष्ठ सम्बन्ध हैँ । संगीत के समान 
नृत्य भी भारत में प्राचीन काछ से प्रचछित है। एवं समय था जयकि 
नृत्य-क्छा भारत में उत्कर्प वी चरमसीमा पर पहुँच चुकी थी । 
प्राचीन भारत में नटराज बकर और उनवी पत्नी पार्वती, 
महाभारत के वीर योद्धा अर्जुन आदि नृत्य-क्ला में आचाये माने जाते 
थे । अर्जुन ने अपने अज्ञात-वास के समय राजा विराट की बन्या उत्तरा 
को नृत्य-यल्ा की शिक्षा दी थी। 
परन्तु कालान्तर में नृत्य-कला भारत से छुप्त होगयी भौर जन- 
समाज तथा सम्य-्समाज में इसे घृणा वी वस्तु समझा जाने छगा । 
बेशयाओं ने सगीत तया नृत्यन्वला को अपनाया और इसके हारा वे 
नागरिकों के लिए आवर्पव बनने में साधक हुईं । जब ये वलाएँ इनके 
द्वारा सरक्षित होने के वारण कलुपित और दूषित हो गयी, तब सम्य- 
समाज में संगीत और नृत्य के प्रति ओर भी अधिक घृणा पंदा हो गयी । 
परन्तु एसी दबा में भी स्त्रियों ने ग्रामों और नगरों में संगीत और 
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नृत्य वी परम्परा को कायम रखने में एक सीमा तव याग दिया । 

देश म राष्ट्रीय पुनरज्णीवत और राजनीतिक नवचेतना से स्फूति 
पाकर कला श्रेमिया ने सगीत तथा नृत्य-्फला के पुनरुण्णीवन के छिए 
फिर से प्रयत्त किया । १० १० वर्षो में ही इस क्षेत्र में कावपरा ने बड़े 
मनोयोग से कार्य क्या है । जिसका फल जाज प्रयक्ष दीख पइता 
है । भाज नृत्यवला का सगीत स सी कही अधिव आदर हूँ। बढ़े बह़ें 
सुमसखुन तथा सभ्य परिचारों वो झुणारियाएँ, चार्वाएँ कौर फ्िपाँ 
ताज नृत्य-क्ला को सीख रही हैं । 

भारतीय नृत्य वे तीन भेद है -- (१) नाटय (२) नृत्य और (३) नृत्त । 

साटबमें नर्तेक' या नतेंवी रणगमच पर नाठक के कम पान) वे साथ 
नृत्य करता या करती हैं। नूय मे राग, ताछ और भाव तीता 
नी आवश्यकता होती है, परन्तु उसम भाव या ही प्रघाय 
हत्ता हैं । और इसमें नतंब' या नतकी ऐतिहासिक या पौराणिक काल 
के विसी पीर तावव या नायिका के जीवन की किसी सामाय घटना 
फो अभिव्यकतत करता या फरती है। नृत्यभ ताछ भी भ्रधानता 
होती है । स्वर और ताछ क॑ साथ चाचना पडता है। नृत्त दो प्रभार का 
होता हँ--( १ ) ताण्डव ( २) छास्य | शिवजी के नृत्त को ताण्डव 
तथा पार्वती के वृत्त को हात्य कहा जाता हैं । इसी कारण पुदप ताण्डव 
बरते हैं और स्त्रियाँ लास्य करती है । 

नृध्य में माव, रस, राग, तार और अभिनय होता हूँ । वतंव मे 
नो भाव होते हे वह उन्हे किसी न किसी रस द्वारा स्वर मौर तार के 
साथ अपने अभिनय द्वारा व्यवत करता है । 

भाषा का अभिनय चार प्रवार से किया जाता हैं--( १) आपिय' 
(२) सात्विक (३) वाचिक और (४) बाह्य । 

१ आग्िक अभिनय में नतेंक मुद्रा प्रदर्शन अर्थात्‌ अगा और विशेष 
रूप से हाथों के संकेतो ढाय भाव प्रदर्सेव करता हैं । 

२ सात्विक अभिनय में नतेक आँसू, कपने, स्वरमेद, भय, मूच्छी, 

मुस्कान, आदि शारीरिक अवस्थाआ के द्वार भाव प्रदर्शन बरता है । 


श्र४ भारतोय सस्कृति और नागरिक जीवन 


३ वाचिक अभिनव मे झब्द या ध्वनि द्वारा भाव प्रदशन किया 
जाता हैं। 

४ याहय अभिनय में वस्त्रालकार तथा अय अस्त्र शस्नो द्वारा 
प्रदशन किया जाता हैँ ॥ 

भारतवप में आजवल दो प्रकार के नृत्य ससस अधिक प्रचलित है-- 
कथक ओर कथाकली । क्यव' लारय नृत्त है और कथाकली ताण्टव । 


कथक नृत्य 
इस नृत्य में नृत्य लय और ताल में बंधा होता है। इस नृत्य में 
अधिकाश में शुगार रस से परिपुण मनाभावों वी अभिव्यक्तित की जाती 
है । नृत्य में पग, हस्त, गर्दन, भवें, और खास एक दूसरे से मिलकर तान 
मे चलते हे । उत्तरी भारत में इस नृत्य का अधिक प्रचार है । 


कथाकली-नृत्य ह 
इस नृत्य का दक्षिण भारत और विशेष रूप स केरल प्रान्त में वर 
प्रचार है । परन्तु यह्‌ जब समस्त भारत म छोकत्रिय हो गया हूँ । इस 
नृत्य में मुद्रा के प्रदर्शन द्वारा नृत्य किया जाता है। इसम हाथ, हथेली 
और उँगलियो के भिनर सकेतो द्वारा भावा वा प्रदर्शन किया जाता है । 
एक्ाकी कर-मुद्राएँ और सयुबत कर मुद्राएँ कुल ६० है जिनका नृत्य म 
प्रयोग किया जाता हैं । इन दोनो प्रकार की कर मुद्राआ द्वारा ५०० से 
अधिक शब्द न्यवत किये जा सकते है । परन्तु मुख्यत ५ एवाकी मुद्राओ 
और कुछेक सयुक्‍त मुद्राओ का प्रयोग सामायतया क्या जाता है । 
कुछ नृत्य कला के आचार्यो के अनुसार क्याकली में लास्य तथा 
ताण्व्व दोनो प्रकार के भेद होते है । अर्थात ताण्डव में वीर तथा भया 
नक और रौद् रस की अभिव्यजित वी जाती है और छास्य में शगार 
भवित तथा करुण रस की । दर 
आजकल भारतीय नादूय कला के आचार्य, ससार प्रसिद्ध न॒त्य कला ' 
विज्ञारद श्री उदयश्ञकर भारत में नृत्य कला के पुनरुज्जीवन के लिए उद्योग 
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कर रहे हैं । उन्हान यूरोप और अमसीका में वर्षो तरु अपनी कला का 
प्रदर्शन करके अतर्राष्ट्रीय स्याति प्राप्त की हैँ। अलमोडा वो एवं उपत्यक्ा 
में, प्रदृत्ति की मनोरम गोद में उन्हति भारत-सस्दृति-केन्द्र (मा 
(०७६६ 0८४४०० ) वी. स्थापना करवे नृत्य के पुनरज्जीवन के लिए 
प्रयान आरम्भ कर दिया हैं । 

स्वय श्री उदयशकर के शब्दो में “इस केन्द्र में सम्मिलित होनेवाले 
कलाकार गतिमय सत्तार को देखते, उसको रग बिरगी त्परेखा को 
परक्तवे और सरीव मूर्ति-त्प में उसे व्यक्त करने तथा उसकी नाना 
प्रकार की कौमल झौर भावपूर्ण भगियों को साकार शप से दुष्टिमोचर करने 
ओर कराने को शिक्षा दी जामगो । इसके पराठ्य-क्रम तया अभ्यात्त की 
नींद शास्त्रोक्त रीति से होते हुए भी शरीर की सहज सुन्दर भाव- 
भगी के क्षाघारभूत होगे । छात्रों में सक्रिप कल्पना शक्षित की वृद्धि के 
लिए उन्हें कुछ ज्ात्त तरह के ऐसे अभ्यास बताये जायेंगे, जिनसे बे चित्त 
की एकाग्र और भावुकता को बढ़ाने में समर्थ होते हुए अपनी भूलि और 
कपमियाँ स्वय समझ सके । 

यह त्ी है सस्दृति-वैद्ध वा छटक््य | अब कटा के विपय में कलाकार 
उदयशकर के विचार भी मरनीय है-- 

“ग्रद्यपि कलात्मक दिग्दर्शन वास्तविक जीवन से भिन्न होता 
हैं, परन्तु वहू आधारित रहता है जीवन पर ही। भारत में हम 
कहा को द्विविध दृष्टिकोध से देखते है । इनमें एक हैँ मुदाओ को सहा- 
यता से कला का दिग्दर्शन कराना । इसमें वास्तविक से, जो रगमच पर 
क्षिया जाता हैँ, अधिरु अर्थश्तुचक होता हैं और यही रत की अनुभूति 
हैं) पह जल के ऊपर के बुलबुलों को भाति नहीं बल्कि समुद्र के 
स्थायी अन्त स्रोत की भाँति होता हैं। दशक ओर कलाकार का 
दास्तविक समागम तभो सम्भव हैँ जब कि कलाकार रस के इस स्थायी 
ज्लोत का सुर छेड़ सके ओर उस्ते स्रमवेत रसिक-प्रष्डलो तक पहचाने में 
समय हो सके । सिर टेकनोक याद करने से काम न चलेगा। कलाकार 
का समूचा जोचन कछाम्प बताना होगा जिसे चह सजीव मूतिकला को 
१५ 
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श्वत कर सके और तभी यह आध्यात्मिक विकास तथा भावना में प्रवेश 
कर सकेगा ४१ 

श्री उदयगवर, वास्तव में, जाये सस्कृति और कला वे एक महान्‌ 
उनायक हू । उन्होंने भारत की मृतप्राय नृत्यकलछा को पुनरज्जीबित करके 
उसमें मौलिकता तथा नवीनता की स्थापना वी है । नृत्य भरत में 
अश्दौलता तथा कामुकता का वोबब बन गया था पर उाहाते उसमे 
अपनी साधना तया सिद्धि द्वारा एक दैवी कटा के रूप में फिर से उप 
स्थित किया है । 

भारत में नृत्य वा वा प्रचार दिनादिन बढ़ता जा रहा है। 
कुमारी क्नवलता, कुमारी अमलानदी, श्री साधना वोस, रुविमणीदेवी, 
श्री रामिनीदेवी (अमरीकन महिला) और श्रीमती मीनाक्षी रामाराव नें 
इस कठा में बडी प्रसिद्धि प्राप्त वी है । और भारत के लिए विशेष गौरव 
की बात यह है कि भारत से बाहर इन कलावारा के प्रद”शनों से 
प्रभावित होकर अमरीका व यूरोप में भारतीय नृत्य अधिक टोदप्रिय 
बनते जा रहे हे । आज से प्राय ३० ३५ वप पूव अमरीवा में मिस 
रूथ सेंट डेनिस, ने जो अमरीका में हिंदू नृत्यका की आवार्या मानी 
जाती हू, अपने भारतीय नृत्या से छोगा की श्रद्धा और प्रशसा भ्राप्त की ॥ 
बतमान समय में छा मेरी नाम वी अमरीदन महिला अमरीवा में 
मारतीय नृत्य कला का प्रदशन कर रही ह्‌ । 


चित्रकला 
चित-कला भी भारत म प्राचीन काल से ही प्रतिष्ठित है । या तो 
चित कला के सब्व में अनेक प्राचीन ससस्‍्कृत ग्रयो मे उल्लेख मिलता है, 
परतु विष्णु धर्मोत्तर पुराण के चिजसूत्र अध्याय में उसका विस्तृत 
और सरस वणन हैं । डा० स्टेला क्रामरिद् ने अग्रेजी भाषा मे इस अध्याय 
का अनुवाद क्या है । च० आनाद बुमार स्वामी ने भी इसका अनुवाद 


१ 'करमंयोगी (मासिक), प्रयाय, सिलम्वर १९३ 
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किया है । क्री तान्हात्यछ चमनलाल मेहता आई सी एस के मतानुसार 
“जिल्प, तुस्य और चित्रकला का सहत््व समसने के लिए “चित्रसुन्न' इतने 
महत्त्व का ग्रन्य है कि उसका हिन्दों में क्िप्ती योग्य उक्त द्वारा 
प्रफ्माणिक अनुवाद तुरस्त कराना छाहिए ( * 

उपर्युक्त ग्रन्थ के आरम्म में मार्वण्डेय मूनि ने छिखा है--'बिना तु 
सृत्यशास्परेण धिजसुत्र सुदुिदम ४! नृत्य शास्त्र वे अभ्यास के बिना चित 
सूत्र! समझना कठिन हू । 

मन्‌ ११२९ में चालुस्य वद के नरेश सोमेश्वरवे भूषति से 'माव- 
सोहलछास' नामव ग्रन्थ में चिपकछा वा विवेचन कया और १६ वी 
झइतादी में क्री वुमार ने 'झित्परत्न' नासव ग्रन्थ डिखा लिसमें चितवरा 
भा उल्छेस है । 

बात्स्पायन के 'वामसूल! ग्रस्व में चित्र के ६ बय उततापे गये हुँ जो 
ये ह्ढे 

१ रुपभेद ( आइतिभंद ) २ प्रमाण ३ भाव ४ शावष्य-योजना 
५ सादृश्य और ६ वणिक भग ( रगो का विधान ) । 

भारतीय चित्रवछा के अन्तर्गत ४ प्रवार के चितो था उल्लेख 
मिलता हैं 

१ भित्ति-चिंच-यें चिंद भवता, मन्दिरा और यनशारानांवी 
दौवारो पर बनाये जाते हे । अजता की गुफा में इसी प्रयार वे चित हैं ।] 

2, चित्रपद्ठ-- चित्र कपड़े या कागज पर बनाये जाने है । 

३ चिंत्रन्‍फठक--ये चित्र पत्थर या लवड़ी पर बनाये जाते हूँ । 

डे घूलि-वित--परें चित्र रगों से पृथ्वी पर बतामे जाते है। आज- 
कद समूय्तप्रान्त तथा अन्य ध्रान्तों में विदाह आदि शुभ अवसरों पर 
सिजियाँ रगो से पृथ्वी पर चित्र बनाती है | उसे 'चीक पुरना' या 'साची' 
कहते हूँ । 

जित्क्ल! द्वारा दित्रवार अपने मनोमावी को इस रीति से अभि- 


३ नास्हालाल चमनलाल मेहता ४ नारतीय चित्रदला 
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व्यक्त करता है वि चित वो दखनेवाल के हृदय में भी वैसी भावना 
का उदय हा जाता हैं और इस प्रकार चितकार तथा दशक के बीच आया 
त्मिक सत्रध स्थापित हो जाता है। 
ऐतिहासिक महापुरुषों के जीवन की घटनाओं, विशप एतिहासिक 
घटनाआ तथा प्राद्धतिक दृश्यो के सरक्षण के लिए चित्रकटा सर्वोत्करप्ट 
साधन है। भ्राचीन वाठ मे धामिक इृत्यो और विवाहादि के भवसरा 
दर भी इसका प्रयाग किया जाता था | उसकी उपयोगिता असदिग्ध है| 
आरतवप में चित कछा का विकसित करने तथा उसके सरक्षण का 
पूरा श्रेय हिंदू चित्रकारो को है। आज जिस हम छाग मुगल चित्रन्कला 
बहते ह उसके मिर्माण में भी हिंदू चितवारा का ही हाथ है । हाँ यह 
शब्द उस चित्रावछी के लिए प्रयुवत किया जाता हैं जो मुगल कार मं 
तैयार वी गयी यी। 
भरत म मुसलमान चित्र-कठा के विस्द्ध रहे है । इसबे वारण का 
उन्‍हेख करत हुए श्री महता ने अपने ग्रय में लिखा हैं-- 
कुरान के पाँचवें अध्याय में लिखा है कि शराब, यूत, प्रतिमा 
विधान, भविष्यकयन, ये सब इतान के काम हैं । इन चीजो से मुसलमानों 
को बचना चाहिए । यद्यपि इसमें चितकला के लिए कोई निषध नहीं 
परतु हदीस के अनुतार कयामत के दिन चित्रक्ार को घोर तरफ मे 
स्थान मिलेगा, क्योकि उसने मनुष्य कृत वस्तुओ में प्राण सचार करने 
का दु स्साहस किया हैं. सर टामस आरनालड के मतानुसार यह्‌ तिरत्कार 
इसलिए सभव हो सकता है हि शुरू में इस्लाम घम के अनुयायी यहूदी थे 
जिनके सन में पुरानी प्रतिमाओ व चित्रों के प्रति बहुत ही दुभव वे 
तिरस्कार पैदा हुआ।? * 
इस धामिवअधपरम्परा के होत हुए भी हम दखत है कि मुगल 
बादगाहा ने चित्र-कला का प्रासाहन दिय्रा । जाजकठ भी सिनेमा कला 
जिसमें चित्र कटा को प्रमुख स्थान प्राप्त हैं क विकास में मूम्ठिम अभि 


३ नाहालाल चमनलाल "भारतीय चित्र कला, पृ० रे७ 


की, 
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नेताजा तथा अभिनेत्रिया या पूरा हाथ है । ऐसे भी बहुत से चिन मिर्ेंगे 
जिह मुम्तिम चित्रकारों ने बनाया है ! 
अजन्‍्ता की मुफाओों की चित्र-क्ला 

निजाम राज्य हैदराबाद में औरगाबाद से ५० मील दूर पर अजता 
प्रत्तिद्ध स्थान है । वहाँ चट्टान में खोदकर ३२ गुफाएँ बनायी गयी हूँ । 
जिनम २९ विहार और ३ चंत्य हे ) अजन्ता की इन गुफाबा में आज से 
प्राय दो हजार वर्ष पूर्व चित्र बनायेंगये थे। बजता वी तरह 
एलोरा में भी बित्र कछा की ओमा दद्नीय हैँ। परन्तु इन दोना में 
बन्तर यह हैं कि अजन्त। की कञ विशुद्ध वौद्धकला है और एलोरा की 
वल् गें वौढ, जैन और हिदू कलाओं गए मिश्रण है। इन चितासे 
तत्कावीन जनता के रीति रिवाजों, सस्ह्ृति और धामिक-जीवन था 
पूरा पता छग जाता हैं। इत विहारा में महात्मा बुद्ध के जीवन वी 
विधिव घटनाओं को कलावारों ने बड़े मामिव' तथा प्रमावशारी 
ढंग से चित्रित किया हैं। वास्तव में ये भारतीय कला के आशचर्य- 
जनक प्रतीक है, जा जाज भी उसकी सर्वश्रेष्ठता को पुकार-पुकारकर 
बनाते है । 

श्री अवनीद्धनाथ ठाकुर ने चित्र कला में जो युगाततर उपस्थित 
कया हैं तथा स्व० श्री झ्ारदाचरण उकौल ने जिस परम्परा को चलाया 
हैं उससे इस कलम में बडी उन्नति हुई हैं। आजकर भंदलार बसु, 
अमितकुमार हाल्दार आदि अच्छे चित्रकार हूँ । 





चास्तु-फलां 
प्राचीन भारत में जहाँ जाये जाति ने अय कठाआ से उनत्ति की 
चहां वास्तु ( भवन निर्माण ) कल्का में भी आइचर्येजवव' उन्नति की थी । 
आचीन सस्कृत साहिय तथा विदेषत रामायण और महाभारत हे अध्य- 
यन से यह स्पप्टरुप से विदित हो जाता हूँ कि आर्यदोम अपन निवास 
स्थाय बताते, पत्र शाछा, पर्मग्राया लगा अय गरावेजनिक भवस जाद़ि 
चनाने में घास्तु कला के सिद्धाता से काम लेते थ। पातु के भी मकान 
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बनाये जाते थे । इन्द्रप्रत्थ म महामारत-वालीन भवनों के जो भगावशेप 
काज मोजूद हें, उससे भी यह प्रमाणित हो जाता हैँ कि पहले कलाकार 
मकात बनाने में ऐसी सामग्री का प्रयोग करते थे जो आज की अपेक्षा 
अधिक मजबूत होती थी । 

मौय्य॑-काल में वास्तु-क्ला समृद्धि परथी। पराइलिपुत में सुन्दर 
भवत थे। छकडी का काम भी बडा कलापूर्ण था। भारहुत्त, साची, 
और अमराबती के स्तूप बोद्द वाह्तु-कछा के सुन्दर नमूने हैं| कनिप्त 
तथा हुविप्क ने भी कई दर्शनीय इमारते बनवायों थी। गुप्त-काल में 
बनारस तथा मथुरा के कई भन्दिरों का निर्माण किया गया था। हर्प 
के शासन काल में नारद में बडे भव्य मकान बनाये गये । बवारस, 
मथुरा और कन्नौज में हिन्द तथा बौद्ध मन्दिर बन गये थे । 

एलोरा वा वेछास-मन्दिर वास्तुन्दछा का एक उत्हृप्ठ उदाहरण 
है। मुस्लिम शासन-काल में भी वास्तु कछ। वी बडी उर्मात हुई। 
मुगल-वाल में बादशाहो के लिए बड़े बडे राज-प्रासाद तथा गढ़ 
और मसजिदे बनायी गयी । इस समय हिन्दू-बास्तुकहा को सरक्षण न 
मिलने के कारण वह छुप्त-सी हो गयी। सन्‌ १२३१ में कुतुबमीनार 
बनायी गयी जिसकी ऊँचाई २४० फीट है । 

अकबर ने फतहपुर-सीकरी मे झोख सलीम चिइती की दरगाह, और 
आगरा तथा इलाहाबाद में किके बनवाये। मुगड-काल की वास्तु-रला 
को सबसे आइचर्यजनक शृति है सम्राट शाहजहाँ का अपनी बेगम को 
कत्र पर बनवाया हुआ ताजमहल, जा ससार की सुन्दर इमारतों में 
गिना जाता हैं । 


मूर्ति-कला 
भारत में मूति-क्छा की भी बडी उनति हुई हैं। प्राचोन वाल में 
हिन्दू देवी-देवतों तथा अपने इप्टदेवों को अत्यन्त सुन्दर सूततियाँ बनाते 
थे। ये पवर, धातु, छक्डी या हाथी दान को हाती थी । बौद्ध तथा 
जैन-काल में भी मूर्ति-कला का पर्याप्त विज्ञास हो चुका था। 
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नागरिक जीवन और कला 

नागरिक जीवन को सर्वेश्लेष्ठ और समाजोसपोरी बताने के लिए 
थह बावश्यक है कि उसे सस्कृति के ढाँचे में ढाला जाये। संस्कृति का 
अर्थ है--परिप्कार और सस्कार | मानव-जीवन को सुप्तस्तृत बताने के 
लिए कहा ही सर्वोत्तम साधन हैं! प्रत्येक युग में जब मानव समाज ने 
अम्युदय प्राप्त विया तद ऐसा बह कला के विकास द्वारा ही कर सका ॥ 
चास्तव में मानव एकता और विश्व-वन्धूत्व की स्थापना करने में बला वा 
स्थान अत्यन्त महत्त्वपूर्ण रहा हूँ । जब्र-जव समाज ने विशुद्ध कला वी 
सावना की तत्रन्तव उसने झान्ति, समृद्धि और मानव-एक्ता को प्राप्त 
किया और जव-जय सप्ताज करा के नाम पर विशप्तिता और कामुकता 
में लोन होगया, तब-तब उठे पतनोन्‍्मृल्ल होता पड़ा हैँ । इतिदवास इसका 
ज्वलन्त प्रमाण है । इसकी सिद्धि के लिए भारतीय इतिहास रे दो प्रमाण 
दे देना उचित होगा । 

भौषे-काठ में समाज क्रितता प्रगतिशीकू था और जनता में कितती 
सुबन-समृद्धि धी | उस बाछ में मानव समाज में विद्युद्ध नछा की पूजा की 
जाती थी। परन्चु मुगठ काछ में जब कझा को राजाओं तथा गवावा के 
राज-प्रासादों में परिमित कर--जनता के वीघ से उसे पृथतर्‌ बर--उनके 
भनो एजन तथा विछात्तिता का साधन बता दिया गया तब हिन्दृन्फछा 
के पतन के साथ. भारतीय जीवन और चरित्र का भी पतव हो गया । 
सदी कारण हैं कि हम मौर्य्य-कालीन चितकला में भवित-भाववा की 
झलक पाते हँ--उप्तम जीवत के वधन से मुवित पाले की साधता का 
स्पप्ड बामास मिलता हैं । परन्तु मुगल काल की कछा में हम कामुकता, 
लिम्न कोटि के भुगार और विलासिता की छाया पाते हैं। कारण 
स्पष्ठ है कि सौर््थं-काल मे कका जन-सभाज में एकता स्थापित करने के 
लिए थी, परल्तु मुगल-शासन में वह अपने इस उच्च ध्येय से भ्रप्ट वर 
दी गयी और एक वर्गेनविश्ञेप के मनोरजब की साधन चने गयी 3 

क॒छा का रुक्ष्य मानदता को मुक्ति की ओर ले जाना हूँ। वह 
मातंव जीवन को श्रेष्ठ बनाने का काम करनी है । वह समाज में एकता 
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की प्रतिप्ठा के लिए एक सर्वोत्कृप्ट साधन है ॥ 

चर्नमान काल में हम जो विश्व-मस्द्ति तवा समाजजवता के 
दिवाश वा भयानक दृश्य देख रहे हूँ उसवा कारण हैं सच्ची बल 
की उपासना वी उपेक्षार । वैज्ञानिकों ने बढे चिंतन तथा परिश्रम के बाद 
जिन नवीन-मवीन आविष्कारों तथा वैज्ञानिक चमत्वारा का आविर्भार 
मानव-वत्याण के लिए किया था, उतरा प्रयोग आज मानवता के विनाश 
के लिए हो रहा हैं ! 

बछा और विज्ञान इन दोनों वा मानवन्जीवन के उत्तर्ण में महात्‌ 
स्थान हैं । जिस प्रवार मनुप्य-शरीर में मस्तिप्क और द्वृदय वा स्थान है, 
उसी प्रकार मानव-जीवन में विज्ञान और कछा वा स्थान भी है। वितान 
मानव-मस्तिप्क' की उपज है और बला का सबंध हृदय से हैं। विज्ञान 
विचार-प्रधान है--वह सत्प की जाँच करता है और कला भावना- 
जगत में उस सत्य की प्रतिप्ठा करती हूँ | एक वा विवास तथा उत्कर्ष 
दूसरे पर मिर्मर है । एवं की अशुद्धि का प्रभाव दूसरे पर अनिवाय है । 
यदि हृदय किसी तरह विकारपूर्ण हो जामगे तो उसका प्रभाव मस्तिष्क 
पर पडे बिना न रहेगा और फलत' सम्पूर्ण शरीर उस विकारपूर्ण हृदय 
से प्रभावित हो जायेगा । इसी प्रकार यदि मानव-जीवन में कला अपने 
उद्देश्य या लक्ष्य से भ्रप्ट हो जाये तो विज्ञान भी उसमे प्रभावित हुए 
विना ने रहेगा । 

आज ससार में जो भीषण ताण्दव हो रहा हैं और जिसके फलस्वछप 
मानवता का सहार हो रहा है, उसका मूल कारण यही है कि पावचात्य 
देशों ने कछा वो भ्रप्ट कर उसे अपने विछाप्त वा साधनमांत्र बना लिया 
है । इसी वारण आज वहाँ कला और विज्ञान दोनो में बोई सबंध नही 
रहा हूँ । कला-भून्य जीवन में विज्ञान आज वल्याण के स्थान पर सर्व- 
साझ की वर्षा कर रहा है । 

अत सारा यह है कि नागरिक-जीवन में कदा--विशुद्ध कछ को 
फिर से उसी उच्चासन पर विठाया जाये जिससे वह मानवन्समाज में 
एकता की स्थापना कर सके । 


सान्हें तिक जीवन ज्श्द्े 
संस्क्रति 
सस्कृतति क्या है ९ 


असस्दृति' बब्द सस्दत से वना है । सस्दृत क्रा बर्थ हैं शुद्ध किया 
हुआ, परिमाजित, परिष्टृव, सेंवारा हुआ सस्द्त विश्षेषण हैं और 
सस्कृति सन्ना हैं। बत सस्‍्क्ति का अर्य हुआ खुद्धि, परिमार्नन तथा 
परिष्दार । मालव-समाज ने सामाजिक जीउन को परिप्डत, शुद्ध और 
प्रवित्र बनानेवाल्ती जो एक प्रवृत्ति हैँ, उम्मी का नाम सम्कृति हैँ | प्रसिद्ध 
अप्रेत विचारक सर मॉरिस ग्वायर ने अपने एक भाषण में सस्दृति के संघ 
में जो विचार प्रकट क्ये हैँ उनसे इसवा अये और भी स्पप्ट हो जायेगा । 

*में यह कहना चाहूँगा कि सच्ची सस्दृत्तिका मुख्य निर्देशक 
सहानुभूति हैं, दिखावा अयवा उसका दावा नहीं । पराहित्य का भागर, 
कला वा जान तया भनुप्या वे पुस्तका से परिचय “मस्हति' बनाने हूँ, 
ऐसा में नहीं समझसा, पर सस्हृति जिससे बनती हैँ वह बह वृत्ति हूँ 
जो इन सबके मिठ जाने से उत्पन्न होगी हैं। सच्ची सस्कृतिवाले मनृप्य में 
मूल्य आँकने और ठीव-दीक नापतौल वी सोग्यता मिलती हूँ | जौर ऐस 
मनुष्य मे! हृदय में रमी ऐसा विचार आ ही नहीं सकता कि बट बढ नहीं 
है जो दुसरे मनुष्य है, या जो मानवता सबमें व्याप्त है उसे भू जाये 4! 

सम्हति के सम्बन्ध में मोग्य विद्यानु ने जो अपना मन्तब्य प्रकाशित 
किया हैं, उससे शायद ही कियो सच्चे सुसस्द्त व्यक्ति क। मसतसेंद हो । 
बास्वव में सस्दृति का प्रयोजन माचव समाज की एवना ही है। एफ 
सस्दत पुरुष वे लिए सब मानव समान है । बह ने जाति ये भेद-माव को 
मानता हू और न पर्म के मेद को । सम्झति मानव-एश्ला वा अनुमद 
चराती है। यह मनृष्य वो यह घिजाती है वि खूब मानथ चराघर ई, 
कीई मानव कसी दूसरे से भिन्न नहीं ) 

आरय-संस्ट्ृति के आदश 

मानद मरीर के तीन मृख्य भाग हे--सिर, हृदय और घह । 

फेस्विप्ड के भी योन मदत्वप्रुध कार्य #--अनुनूति, भाव और इच्छा £ 
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इसी अवार सम्हृति के भी जिसका मानव जीवन वे विदरास और 
मानस उत्कप स सम्पध है तीन जग है। उसता दर्शन जौर विज्ञान, 
उसका धर्म और कला और उसका वर्भकाण्ड। इस तरह सस्हति में 
ज्ञान, भकिति और कम तीना का समन्वय है । 
जाप सह्ति के दार्यनित्र पहदू पर विवार करने से यह स्पष्ट हों 
जाता हूँ कि उसवा सय्रस प्रधान लक्ष्य राकसग्रह--मानव मात्र वा वल्याण 
है । उम्तत्री दृष्टि में केवल मानव ही नही सभी प्राणी समान हैं । वह 
जाति, र॒ग तथा मत दै भेदभाव का नही मानती | 
आय सस्कृति वा आदर्श यह है कि मानद विश्व म धर्म, अर्थ और 
बाम वी साधना द्वारा अभ्युदय का प्राप्त करता हुआ नि श्रेयत्त वी सिद्धि 
के लिए पुरपार्थ करे । यह ता निविवाद है कि आय सस्कृति आध्यात्मिक 
है, उप्तम आत्मावर्थ का सबसे बड़ा स्थान प्राप्त है। परन्तु इसका 
तात्पर्य यह नहीं कि वह भौतिक उन्ति का विरोध करती है । 
आयं-सल्‍ृति के अनुसार मानव का यह धर्म है कि वह धर्मेद्ारा 
भर्य की प्राष्ति करे--वह अपनी जीविका धर्म-युक्‍त वार्या स ही वमाये । 
उसे इसके डिए अवर्म का आश्रथ न एना चाहिए । यह है भाय॑ सस्कृति 
वा दरान शास्त्र । 
आर्य सस्ट्ृति का भवित पक्ष सरस्वती, लक्ष्मी और दुर्गा वा साम- 
जस्यपूर्ण समन्वय हैं। सरस्वती का अर्थ है विद्या, ज्ञान विज्ञान, लद्षमी 
का अर्थ हैं धन सम्पत्ति और दुर्गा का अर्थ है शवित । मानव व॥ अपने 
जीवन में इन तीनो की आवश्यकता है । वह पहले सरस्वती की पूजा 
करे आर्वात्‌ ज्ञान विज्ञान को शिक्षा प्राप्त करे, उससे वह लक्ष्मी की पूजा 
करने में समर्य होग” । वह ज्ञान विज्ञान द्वारा उद्योग धन्‍्धों में उन्नति 
करने घन पैदा कर सकेगा और इस त्तरह अन्त में उस्ते शवित प्राप्त 
हागी । यह शक्ति केवल पराशविक ही नहीं हागी, क्याकि उसके मूल 
में ज्ञान विज्ञान की प्रेरणा होगी । वह झकिति केवछ 'आधिक नहीं होगी 
क्योकि उसमे आध्यात्मिकता का अश् भी हीगा । 
भार्य-सस्कृति का तीसरा पक्ष है--कर्म काइ। ज्ञान और भवित के बाद 
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कम आला है । आय॑-सम्दति बा साथ कर्मकाड एदतड़ि के योगदर्शन 
के एड सूत्र में निहित हूँ । यह सूत्र हें--यम नियम बा। अट्विसा, साय 
अस्तेय, बह्मवर्य ओर अपरियह ये पद यम है और शोच, सतोर, क्तप, 
स्वाध्याय और ईइवरमकित ये पाँच (नियम हैँ । जो सार में सुखी जीवन 
दिताना चाहता हैं और उसदे' बाद पारलौकिद शान्ति बी इच्छा बरता 
हैं, उप इव दस विवमों के अनुसार आनरण वरना चाहिए । 

सझेद में यही आयं-सस्हतति दा मौलिझ स्वल्प हैं । आज ने हित्दु- 
समाज में, यथा हम इन आदग। कौ पूर्ण प्रतिष्या नहीं पत्ते, तथादि 
यह ता तिएवयपूर्वरा बहा जा सरता हैँ वि आवब भी हटिन्दू-जीवन इन 
आदी दे बनुसार आचरण बरना अरता परम मानना है । 


6 25 हक 
श्राय-संस्क्रति की प्रग्नत्तियों 

आप-सस्तृति वा अवुशीलन करने पट आरय-जीवन वो कई विशेष 
त्ताएँ व्यक्त होती है। 
* क्षायं-सस्वृति की प्रथम और महत्वपूर्ण प्रवृत्ति यह है दि वह पार- 
छौकिक आननन्‍्द,घान्ति य। मु ज्ित का जीवन दा अन्तिम लक्ष्य मानवर मावव 
को भोगवाद से पदन्‍यद पर सतत रखने वी चप्टा करती हैं। यह शरीर 
तया जड़ जन नाशवात्‌ हैँ ,इसलिए प्रयेक मनुष्य को आत्मा क्ष-- जो 
अजर है, जमर है, अजन्मा हैं. तथा अतादि हँ--इंस भोगवाद से पतित 
हो जाने पे बचाना चाहिए । इसीलिए हिन्दू-जीवन में तपस्या, ब्रत, दान, 
दक्षिणा बादि वा विशेष महत्त्व है ॥ 

आये-सस्कृति में ब्यत्ित का उच्च स्थान हैँ, परन्तु बहू समाजेस 
ऊँचा नही हैं। वर्ण-व्यवस्था से वदिव समाजवादी श्रवृत्ति का पूरा 
मनिरदेश मिलता है । समाज वे हित क लिए मनुष्य को अपने छत का 
बलिदान करने की शिसा आर्य॑-सस्कृति का प्रवुख अग है । 

आयेन्मल्लञति अपनी सधाजवादी प्रवृत्ति के कारण ही त्याग पर अधिक 
जोर देती हैँ। वह भोगवाद का आत्मिक तथा आध्या मत्त अम्युदव में 
बाह्क मानती है । 
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आये-सस्कृति में धर्म ओवप्रोत है। यह समाजनीति अर्थनीति, 
और राजनीति सभी में विद्यमान हैं ॥ वह वास्तव में जीवन वी एक मूल 
प्रेरक शवित हैं ॥ 

आय सस्दृति में हम सामंजस्य वी भावना पाते हू । हम चाह भाषा 
को लें, चाहे साहिय को चाह कला को चाहे सामाजिक जीवन को-- 
सभी क्षेत्रों में सहयोग की भावना सिलेगी। सघप और वगवाद वे हिए 
आये सस्डृति में कोई स्थान नहीं है । 


अरबी ओर मुस्लिम सरझति 

भारत में अरपी सस्वृत्ति का प्रवेश मुसठमाना वे! आयमत से हुआ | 
अरबी सस्ह॒ति धामिक, सैनिकवादी और राजनीतिव है घह एके श्वरवादी 
और मूर्ति-पूजा विरोधी हैं। भरवी सम्यता में प्रचार की भावना ओन 
प्रोत है। अरबी सस्ड्॒ति बी सबसे प्रमुख विशेषता है धामिव' प्रवृत्ति । 
हिंदू सस्द्ृति वे! समान ही मुस्लिम सस्वृति में धर्म और ईश्वर की भावना 
औतप्रोत है। मानव जीवन के प्रत्येक क्षेत्र पर घम वा प्रभाव है । 
इस्लाम के वानूतों का आधार भी कुरान ही है जो मनृप्य-हत नहीं है । 
मुमठमाना वी जीवनचर्या भी इस प्रवार निर्धारित की गयी हूँ कि ये 
ईश्यूर और धम को विस्मृत नहीं कर सकते | दिन में पाँच बार नमाज 
पढ़ना तथा शुतपार को मसजिद में सम्मितित रूप से नमाज़ पढ़ना उनवी 
घामिवता वा एक प्रमाण है । 

मुह्तिम सस्क्ृति में वीर पूजा को ऊँचा स्यान प्राप्त है । वीर-पूजा 
का अथें इस हद तक लगाया गया हैं कि जो काफिरा के साथ घमनयुद्ध 
में अपना बलिदान करदे तो वह सीधा स्वग को जाता हैँ 

मुस्लिम सस्क्ृतति में दानगीटता भी एक महत्त्वपूर्ण विशेषता है । 
मुसलमान दान दक्षिणा देना तथा इस्ठाम की उन्ति के लिए मसजिद 
बनवाना तथा धर्म प्रचार के लिए दान देना अपना क्तेव्य समझते हू । 

मुस्लिम सस्दृति में स्त्री की पवित्रता तथा उसके सतीत्व को रक्षा 
के लिए भी विशेष व्यवस्था हैं। मुसरमान अपनी स्नियों को कडे 
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परदे में रक्त हैं और मुस्लिम कानूम म भी ऐप्ों व्यवस्था की गयी है 
कि मुस्लिम स्त्री विधर्मो बे! साथ विवाह नहीं कर सकता। मुस्लिम 
पुरप ता ईसाई, पारसी या यहूदी के साथ शादी कर सकता हूँ । 

मुह्छिम सस्दति में मानवीय एकता तथा समानता पर अधिक ज्ञोर 
दिया गया है । सब मनुष्य परमात्मा की दृष्टि में समान हे । मनुष्य वा 
मनुष्य व साय समान व्यवहार करना चाहिए। 


मुस्लिम सस्कृति में परिवर्तन 

हमन अरपी सस्दृनि की जा विशेषताएँ उपर बत ठायी है व आदिम 
अवस्था की विश्षेपताएँ हें । जब मुसदमान आने अरब दह्य वा छाड़ 
यार धिदशों म इस्छास वे! विस्तार क िए गय तव उतकी सस्हति पर 
त्त कालीन परिस्थितिया का प्रमाव पडा और उस्तमें परिवतन होते लगे । 

मुस्लिम सस्क्ृति में जा परिवतन हा गया, उसका वर्णव श्री हरिभाऊ 
उपाध्याय ने इस प्रवार किया हैं-- 

+ मूसल्मान को यह सिखाया जाता है कि 'हमारा ही मजहन दुनिया 
में सम्ते भच्छा है, यही एक ईइवर तक पहुँचने फा सबते बेहतर रास्ता 
हैं । को खुदा को महीं समानता वह काफिर है, काफिर खुदा का भुन्किर-+ 
ईंइवर विमुख--है, इसलिए वह मार डालने के लायक हैँ। जो एक भी 
फाकिर को दीनें इस्काम में लाता है. वह खुदा को मेहर हासिल करता 
हँ--जिम्त तरह हो सके इस्लाम को बढ़ाओ | इसी उपदेश में मुस्लिम 
सस्कृति और सुसलपानों के स्वभाव में पायी जानेवात्ी अमर्याद हिसा 
बुत्ति असहिष्णुता का बोज हे । मुसलमानों का यह उम्र हिसक स्वभाव 
घाहे तत्कालीन अरब को परिस्थिति के कारण बना हो, चाहे पंग्म्यर 
साहब के कुछ उपदेशों का द्ुह्पयाग करने के कारण बना हो--आजम के 
सत्प जगत में वह आक्षेपपोग्प एव सक्षम्प है ४ * 

इसमें तनिक भी सदह नहीं कि आवुनिक मुस्लिम सस्झृति से 

१ क्रो हरिभाऊ उपाध्याय स्वामणीजी व बल्तिदान भोर ह॒तारा 
कत्तव्प , पु० ८४ 
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बसहिष्णुता की अधिकता है। यह धर्मों की मौलिक एकता म विश्वास 
सही करती। इसीलिए वह दूसरे धर्मों के प्रति सहिष्णु नहीं हैँ । यही 
कारण हैं कि भारत में धर्म की आइ में साम्प्रदायिक सथप देनिक' जीवन 
वा जग बन गये हैँ । 

सच तो यह है कि भारत के मुसलमाना वा दृष्टिकोण इस्लामी रग 
में इतना अधिव रेगा हुआ है कि वहु आाज न स्वधर्मातुयायी अन्य देचो 
की स्थिति को समझने या अवछीवन करने का कष्ट करता है और ने 
ससार की परिस्थिति तथा परिवर्तन को समझने वा प्रयास ही । 

आज मिश्र तया टर्की जेसे स्वाधीन मुस्लिम राष्ट्रों में मुस्लिम 
सस्क्ति में कितना कायापलट हो गया हैं ! परन्तु भारत के मुसलमान 
नेता इसपर विचार करने का कप्ड नही करते । भाज तुर्की में प्रजातत्र 
शासन प्रणाली हैँ। और वहाँ शासन का आधार दरियत नहीं हैं 
जिसका मुख्य स्रोत कुरान है। टर्की के मौलिक विधान में स्पष्ट रूप से 
यह उल्लेख है कि-- 

“सरक्षार बिना किसी दार्त या बाधा के राष्ट्र की है । राज्य की 
शासन-प्रणाली इस आपार पर स्थित हैं कि जनता कार्य-कुशलता के. 
साथ शासन फरती है ।* 

सोविपट रूस के १२से अधिक राज्यों में जिनमें मुसठमानों की 
संख्या अधिवः है, मुस्लिम-कानून में जो वायापदठ हो गया है वह अच्छी 
नरह देखा जा सकता हैँ । यहाँ तक कि सो वियट सध और टर्की के वकफ 
वी सधत्ति को राज्य प्रबन्ध तथा सामाजित सुधार के कार्यों में व्यय 
क्या जाता है। आाज इन दोनो में शिक्षा कुरान के अनुसार नही दी जाती 
और न कैयल मक्तत्र ही शिक्षा के केन्द्र हे। आज उनमें पाइचात्य ढंग से 
शिक्षा की व्यवस्था है। तुर्की में तो सहशिक्षा--लडवे-ठ5क्रियो को 
साथ-साथ एक ही स्कूल में पढ़ने की भी सुविवा हूँ । तुर्की में परदा- 
प्रथा वा सर्वधा त्याग कर दिया गया है । नमाज भी पाँच बार नही पढ़ी 
जाती ै। टर्वी ससार के मुस्लिम राष्ट्रों में पहला है जिसने बडुविवाह 

१. टरक्श्ध ला आँद फड्ामेप्टल आओगेनिद्ेशन' म० ८५ (१) 


सास्कृतिक जीवन श्र 


की प्रथा को उठा दिया हैं। भाज बहा मुस्तिम केवल एक ही पनी से 
झादी कर सकता है । अय नह एक साथ चार पत्तियाँ नही रव सबता ।! 


आएये-संस्कृति पर मुस्लिम सरकृति का प्रभाव 

जय एक जाति दूसरी जाति के सम्पऊ में जाती है तो स्वामाविंक सय 
से उन दोना में सस्क्ृतियों का आदान-श्रदात होता हैं। भारत में कई 
सदियों लक मुमलमाना का शासन रहा । उस समय भारत का राजवर्म 
इस्छाम हाने के कारण उसका हिन्दुन्सस्ट्ति पर भो बहुत प्रभाव पडा । 

हिन्दुओं में जो कट्टपथी थे उन्होंने इस्छाम के प्रभाव से अपनी रक्षा 
करने के लिए सामॉजिफ यन्‍्वता को और भी व डा बनाने का उद्योग किया 
और णातपाँत के नियर्तों का बड़ी कठो रता के साथ पालत किया जाने 'ठगा। 

वे मुसलमाना को स्लेच्छ कहते थे और उनके सम्पर् तथा सस्त्ग से 
बचने के” लिए बड़े सतर्क रहते थे । अयदी पवित्रता की रक्षा के रिए 
ही सामाजिक बहिष्कार नी प्रा शुरू हुई हूँ । 

इस्ठाम के सम्पर्क में आने का प्रमाव यह हुआ कि हिस्टू समाज 
में जानपॉत की कुप्रया नें लधिक भयवर सूप घारण कर छिपा और 
अप्पृश्यत। का भी पालन बडी सतर्कता से किया जाने लगा | गुसलमाना 
से छूतछात की जाने छगी और जो छोग मुसलमाना के सम्पर्स में रहने 
गे उनसे भी कट्ुस्पथी छूतछात करने छूगे। इस प्रकार बे हिदू-समाज 
के छिए 'भप्पृश्य' बन गये । 

ह्खुआ वी सामाजिक व्यवध्या पर भी सुस्ठिस संस्कृति का 
प्रभाव पडा। हिन्दू-समाज में ऐसे अनेक सुधारक और घामिक नेया सथा 
महात्मा पैदा हुए है जिनके उपदेशा में इस्लाम के उपदेशा की झछप स्पध्ट 
ही दीख पड़ती है । रामातन्द, वजी र, तातक, चैतन्य, बल्लमाचार्य आदि ऐसे 
कितने ही सन्त पंदा हुए जिन्‍हाने जाति-या वे विरुद्ध श्रवृद्ध प्रचार किया 
और हिन्दू-समाज में समता के आदर्श की प्रतिष्ठा के लिए उपदेय दिये। 


१. हेनरी ई० एलेव.. 'इस्लास एण्ड सम मोड प्रॉस्सेम्स इस ट्री 
(!हुल्ुस्ताव रिव्यू, जुलाई १९३४) 


ब४ड3 भारतोय सस्कृति और नागरिक जीवन 


भारत म मुस्लिम सस्कृति के प्रभाव स हिदुआ म परदा-प्रत्रा का 
विकास हुआ । मुसमारों से अपनी मा-बहना की रक्षा करन के हिए 
उह परदे म॒ रखा जाने ल्‍गा। इस तरह परदा हिन्दू-तमाज का एक 
रिवाज बन गया । 

मुसलमाना के आगमन से पहल हिन्दुआ की पाशाक वैसी थी जैसी 
हम राजपूत काल के चित्रों म॒ दखते हे वे सिर पर पगडी बाँधत थे 
और दह पर एक' बडा लम्वा चोगा सा पहनते थे जो घुटवा स भी नीच 
तक होता था । धोती तो बहुत ही पुरानी पोशाक है । 

मुसलमानों का अनुकरण करके हिन्दू भी कुर्ता, पायजामा, अचकने 
शेरवानी आदि पहनने छगें । स्तिया के आभूषणा मं भी नर्येनवयें नक्शा 
'का अनुक्रण किया गया। 

मुसलमान बादशाह तथा नवाब अपनी विद्वसिता के रिए बदनाम 
भे । मुग़ठ-दरबार «प्रभिचार और पाप लीला का केन्द्र वन गया था. ऐसी 
दशा म हिन्दू महिलाओ का सतीव सकट में था । नवयुवतिया और कुमा 
रियो का अपहरण और उनके साथ बलात्कार सामान्य घटना थी । इसी 
कारण हिन्दुओं म बाल-विवाह तथा अनमेल विवाह का रिवाज चट पडा । 

हिन्दुओ के नैतिक जीवन पर भी मुस्लिम सस्कृति का बड़ा प्रभाव 
चड़ा | समाज में मदिरा-प्रान और विदासिता अधिक बढ़ गयी। अज्ञान 
तथा धर्म के' वास्‍्तवित स्वत्प को भूठ जाने के कारण सका प्रवार के 
अ ध विश्वासा ने यहाँ अपनी जड जमा छी । अवतवः तो हिन्दू देवी देवता 
की ही पूजा होती थी । परन्तु अब अज्ञानी हिंदू स्त्री पुरुष मुसलमान 
'फकीरा, मुल्लाओ और मौलविया स ताबीज, गण्ट बौर दवा छाने रूग 
गये । यह अन्ध विश्वास यहाँ तक बढा कि मुसलमानों के पीर, सदार, 
सैयद ओर कत्रा के पत्थरा तक की पूजा होने छगी । 

मुसलमाता के झासन-काल में अरब्री और फारसी वा राजभाषा 
का पद मिला। भारत के उत्तरी प्राल्ता में मुसलमाना का शासन 


अधिक काल तक रहा। जागरा, देहली तया छवनऊ मुगठकार मे राज -- 


धानी रह चुके हे। फ्टव भारत के उत्तर म सस्कत भावा का प्रचार 


| 


सास्कृतिक जीवन रथ? 


कम हो गया और उसके दक्षिणी प्रान्ता में उसका प्रचार बढ गया। 
हिन्दु जनता में हिन्दी भाषा का प्रचार बढ़ने छगा ॥ इस काल में जो 
सापु-सन्त पैदा हुए, उन्हांने अपनी पुस्तती हिन्दी भाषा में छिसीं। 
फारसी और बरवी भाषा का प्रयोग करनेवाले मुसलमान जब हिन्दुआ 
के सम्पर्क में माते ये तर उन्हे कपनी भाषा में सस्कृत, हिन्दी तथा वोलचाल 
के सरल शब्दा का प्रयोग करना पडता था जिससे वह हिन्दुओ के छिए 
बोबगम्य हो सके । यही भाषा धीरे-धीरे विकसित होकर दूँ! हो गयी । 

भारतीय वास्तु कला, सगीत, काव्य, साहित्य तथा भाषा पर भी 
मुसक्तमानों वी सस्कृति का प्रभाव पढ़ा, परल्तु इन क्षेत्रों में मुस्लिम 
सस्कृति का जो प्रमाव पडा वह ऐसा नहीं था कि जिससे बार््य-सस्कृति 
के आदशों पर कोई आधात पहुँचा हो । 


सुस्लिम सस्कृति पर आये सस्कृति का श्रसाव 

क्रेवलक आय॑ सस्क्ृति पर ही मुस्लिम सस्कृति का प्रभाव नही पढ़ा 
बल्कि मुस्लिम-सम्दृति भी आये-सस्कृतति से प्रभावित हुई भारतीय वैदान्त' 
और एकेश्वरदाद का अनेक मुस्लिम सन्‍्तों तथा दाशनिको पर गहरा 
प्रभाव प्रढा और इस प्रकार प्रभावित हीकर उन्होंने मुसलमानों में कई 
ऐसे मता की स्थापना कौ जो झान्ति और मानवता छव सहिष्णुता म 
चिंश्वास करते हैँ । 

मुगल सम्राट अकदर के नवरत्ना म शेख अवुल्फञ्ञल प्रसिद्ध घामिक 
विद्वातव्‌ ओर इतिहासकार हुआ है | उसने एुक फारसी इतिहास-्ग्रथ 
'आईने अकवरी' लिखा है । शेख अवुलफ़जल यद्यपि सूफ़ोमत का धनु 
यायी था, परन्तु उसपर वेदान्त ओर गीता का बड़ा प्रभाव पडा था। 
उसने छिखा है-- 

* मुझपर यह बात रोशन हो गयी है कि आमतोर पर छोगों का 
यह कहना कि हिन्दू छोग उत्त अद्वितोष परमेदवर के स्लाथ ओरों को 
भी घरोक करते हे, सत्य के अनुकूछ नहीं 7 यद्यपि किसोी-किस्ती यात की 
व्यास्या ओर उप्तकी युक्तियों के सम्बन्ध में मतभेद हो सकता है, तयापि 


रध्३२ आरतौोप सत्ह्ृति ओर सागरिए जीवन 


हिंदुओं को इंश्वरमदित और उतरा एक्ेइवरवाद दोनों मेरे हृदय मे 
निधियाद जम गये हैँ । तब मेरे लिए यह आवश्यक हो गया हूँ हि में 
बने लछोपों वी अध्यात्मविद्या, उनके दश्नश्ञास्त्र, आत्म-संयर्म गी 
उत्तरोत्तर अवस्थाएँ ओर उनसे अनेक रस्सोरियाज पर छुछा प्रकार 
डालूँ ताकि उनके विष्द्ध देप के! साथ क्रम हो और सस्तारिक छोर्गों की 
हलवारें खून यहाने से ररकें, भीतरी औौर घाहरी झगडे शात हो भायें 
ओर विरोध और शत्रुता के कटकों दी जगह परस्पर मित्रता का हरा भरा 
उद्यान दिखायी देने छगे ताक्षि सब्चे शास्त्राथ और धर्म-घर्चा के लिए 
जछतपे हो सकें और ज्ञान विज्ञान की सोज के लिए सभाएं की जा से ।' * 

आंख अबुछफ़जल सज्चा अद्वेतवादी था और सवधर्मंसमन्वय अथवा 
सब धर्मों की मौलिद एवता में उसका पूर्ण विश्वास था | वह अहिंसा वा 
उपासव था। 'आईने अकवरी में उससे टिसा हैं-- 

“तरह-तरह के भोजन मनुष्य के लिए सोजूद है, केवल अज्ञान 
ओर क्रूरता के कारण मनुष्य पशुओ फो कष्ट देने पर तुले हुए है और 
उनको मारकर खा जाते से अपने हाथो फो नहीं कते । मालूम होता हूँ 
अहिंसा के सोन्‍्दय फी किछतो की भी भांख नहीं देख पाती । सबने अपने 
को पशु के लिए कब्रिस्तान बना रखा हैं? * 

कहने का माणय यह है कि हिन्दु-सस्कृति वा मुसलमान! ने रहन सहन, 
विचार प्रणाली, मापा, साहित्य, कठा आदि सभी पर प्रभाव पड़ा हैं । 


भारतीय सस्क्ृति पर पाश्चात्य सस्कृत्ति का प्रभाव 


जब एक जाति दूसरी जाति को पराजित करके उसकी राष्ट्रीय 
स्वतन्तता का अपहरण करती हूँ तो वह अपनी विजय को दृढ़ और 
स्थायी बनाने के छिए पराजित जाति की सस्कृति, धर्म, साहित्य, 


३. प० सुन्दरलाल ब्रवुलफज्ञल और सम्प्रदायवाद 
जदवरी १९३५ 
२ उपर्पवत्त 


ररस्वती 


ह 
सास्कृतिक जीवन रडरे 


माषा और मनोवृत्ति पर अपना अमुत्व स्वापित करने की चेप्ठा करती 
है । नैतिक विजय के अमाव में राष्ट्रीय विजय का स्थावी होना ससम्मव 
हैं। विदेशी शासन से वढ़कर जातीय चरित्र को भ्रष्ट क्रनेवाली और 
क्रोई भी वस्तु ससार में नहीं है । गुलामी जातीय चरित्र के प्रतन वा 
बाय और कारण दोना ही हूँ। नेतिक पतन वे कारण जातियाँ गुलाम 
बनती हैँ कौर गुलामी वे कारण उनवा नंत्तिक पतन होता है । 

अग्रेज़ी ईस्ट इण्डिया कपनी ने जब भारतवर्ष वी स्वतन्त्रता छीनी 
तो उसे भी अपनी राष्ट्रीय विजय को स्थायी बनाने के लिए भारतवर्ष 
पर नैतिक विजय प्राप्त करते वी बावश्यवता प्रतीत हुई । अग्रेज़ो को 
पह अनुभव हुआ दि जवतव हम भारत के' सामाजिक जीवन का सर्वनाश 
न॑ कर देंगे तबतक भारत सर्देव के लिए हमारी गुामी में म बा सकेगा । 
इसलिए भारत की मँतिव' बिजम प्राप्त करने के छिए अग्रेजी शासकों 
ने भारतीय ग्रामात्रिक जीवन और वसेतिक जीवन पर अपना निम्रमण 
रखना शुरू क्या । 

कम्पनी ने भारतीय वच्चों पी शिक्षा बेर लिए कई स्कूछ और काऊेज 
खोले जिवमें भारतीय भाषा ओर साहित्य के साथ अग्रश्ी भाषा 
और साहित्य वी शिक्षा दी जाने लगी ॥ इन नवीन शिक्षा-सस्पाओं में 
ब्राह्मण 'आचार्य' वा स्थान अंग्रेज 'प्रिसिपकत/ से लिया। भारत की 
प्राचीन येदिक शिक्षा-यद्धति कार उच्छेद किया गया और उसके स्थान से 
वास्‍्चात्य शिक्षा प्रणाली की स्थापना की गयी जिसका उद्देश्य भारतीयों 
में ऐसी मनोवृत्ति पेदा करना पा जिससे वे बपने को अग्रेजीं से घर्म, 
इतिहास, दर्घत, झ्ान-विज्ाच, सम्यता तथा स्स्द्ृति में हीन समसत्षि रहें 
और उनमें राष्ट्रीय एकता की भाववा पैदा न हो से । कपनी के शासकों 
को ऐस छोटे बर्मचारियों की भी मावश्यवना थी जा अग्नेज़ी नापा का 
ज्ञान रपते हो। इन दा उद्देयों से भारत में बग्नेंशो साहिय, मापा 
ओर विचारधारा वा प्रचार किया गया 8 

इसने अतिरिक्त जब मारत में 'ईस्ट इंडिया वम्पनी' का झासन 
प्रवन्य था, उसे मारत में अग्नेजी राज्य को स्थादी बनाने तया घासव- 


रड४ड भारतोय सस्कृति और नागरिफ-जोवन 


प्रब्ध की सुविधा के लिए ऐसे भारतीया की आवश्यकता पडी जो 
छोटी-छोटी सरकारी नौकरियों पर नियुक्त किये जा सर्वो । यह युवित 
सोची गयी कि कम वेतन पर मारतीया को छोटी-छोटी नौकरियाँ 
दी जायें । इससे उनमें रिश्वतखोरी बढेगी तथा उनका चारित्रिवा पतन 
भी होगा । वे इसके लिए अपने देशवासिया को ही दोष देंगे ।* 

जो अग्नज भारतवाप्तियों को नोकरियाँ देने का समर्यंन करते थे उनके 
दो पक्ष थे । एवं पक्ष घा कहता था कि भारतवासिया को केवल प्राचीन 
भारतीय साहित्य, भारतीय विज्ञान ओर सस्द्ृत, फारसी अरबों तथा 
देशी भाषाएँ पढ़ानी चाहिएँ, उह पश्चिमी विचारों की हवा भी न 
लगने देनी चाहिए, क्योंकि भारतवासियो वो जब यूरोप के इतिहास 
का ज्ञान होता है और वे पश्चिम के राष्ट्रीय विचारों के सम्पर्क मेँ 
माते है, तो मुट्ठीमर विदेशियों के द्वारा उहे अपने देश का शासित होना 
अखरने लगता है और दे स्वमावत अपनी मातृभूमि के मस्तक से गुलामी 
के कछक को मिटा देने की वात सोचने लगते है । 

दर पक्ष का यह विचार था कि भारतवासिया के चरित्र को जब 
तक यूरोपियन साचे में न ढाला जायेगा, तबतक हमारे चरित्र के प्रति 
उनके मन में श्रद्धा और सम्मान का भाव नहीं उत्पन्न हो सकता, जो 
हमारे शासन के स्थामित्व के लिए अत्यन्त आवश्यक है। अन्यथा वे हमको 
काफिर, म्लेच्छ ओर विदेशी समझते रहेगे, और जब अवसर पार्पेंगे तब 
हँमें अपने देश सं बाहर भगाने की चेष्टा करेगे। इसके विपरीत यदि 
उहेँ अग्रजी भाषा अग्रेजी साहित्य, अग्रजी विज्ञान और अग्रेजी सभ्यता 
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सस्कृतिक जीवव...०(५ २४५ 


की शिक्षा दी जाये, तो वे वी प्रसम्नतापूर्व क हमारे पूर्वजों के गुषों का 
अध्ययन करेगे, उनके चरित्र से शिक्षा ग्रहण करेंगे और उनके अनुसार 
अपने को बनाने की चैप्टा करेंगे । ऐसी अवस्था में वे अपना विरोध 
करने के बदले, हमारी आज्ञा वा पाछन करने में अपना गौरव समझेंगें 
तथा हमारी सस्कृति का अनुकरण करके हमारे राज थो अपना अहों- 
भाग्य मानेंगे । इस नीति का स्पष्टीकरण छोड मेकॉले के सत्‌ १८३५ 
के मितिट से हो जाता हूँ जिसमें लिसा हँ-- 

“हमें भारत में ऐसे मनुष्यो की एक शओेणी पैदा कर देने वा शक्ति- 
भर प्रमत्त करना चाहिए जो हमारे और उन करोद्े भारतवाष्तियों के 
बीच, शिवपर हम घासन करते है, दुमापिये वा काम करे । इन छोपो 
वी ऐसा होना चाहिए कि ये केवठ रण और रबत की दृष्टि से भारतीय 
हों, गिन्‍्तु रुचि, विचार, भाषा और बुद्धि की दृष्टि से अग्रेज ।” 

इससे छिंद्ध होता हू कि भारत पर पाश्यात्य सस्कृति, सापा, 
साहित्य, सम्पता, रीति-रिवाज, रहन-सहन की प्रणाली आदि छादने के 
हिए किस प्रवार सगठित रूप से मयकर आयोजन फिया गया | और 
हम देख रहे है कि हिन्दुस्तानियों में राज हाथ मिलाना, विदेशी भाषा 
में ही बोलने की मौरव की वात समझना, टीन्पार्टी, एट-होम, डिनर, 
डान्स भादि आमोद-प्रमोद मनाना, डवलरोटी, बिस्कुट चाय, केक, 
विदेशी शराब आदि पीना, स्त्री-पुरुषो बी वेशमूपा में अंग्रेश़् जाति का 
सदुकरण करना, सिविल मंरिज और डाइवीस ( तछाक ) का आश्रय 
लेता आदि अच्छी-दुरी प्रयाएँ मा गयी हैं गौर भारतीय सस्हति को 
मिटात्री जा रही हे । 

इस प्रकार मारत वी सल्कृति, सम्यता, भाषा, साहित्य, विचारधारा, 
ब्रादर्शों पर ही यूरोर्रीय सम्यता वा प्रभाव नहीं पडा प्रत्युत यहाँ के 
आधिक, राजनीतिक और सामानिक आदर्शों पर भी इग्दैण्ड की धम्यता 
ने अपनी छाप डालो हैं 


+ १४ ६ 
आर्थिक जीवन 


आर्थिक स्थिति 

भारत आधिव दृष्टि स सदस पिछडा दश है । यद्यापि मारत के 
शप्याध में यह वहा जाता है कि वह सदस घनी दक्ष हैं, तथावि यहाँ 
थी जनता इतनी गरीब है कि करोड को भर-पटठ अप्न तव नहीं मिरता। 
सन्‌ ९९३९ में भारत थी कूछ जनसप्या रे५ वराड थी । सम १९२१ स 
३१ तक जासस्या में १०% वी वृद्धि होगर १९४१ में जनसस्या छण- 
भंग ३९ करोड़ हो गयी हैँ । भारतवासिया वी जनमस्या वा ९०%, भाग 
गआमा में है और उनका भुख्य व्यवसाय इपि तथा कृषि से जुडे हुए उद्योग 
हैँ । भारत में इस अवेल घघे कृषि वी दशा भो अच्छी नहीं है। किसानीं 
को उससे कोई लाभ होता तो दूर, भरपेट खाने तव' वो नहीं 
मिठता और सर एम विश्वेश्वरैया वे अनुसार औसत भारतवासी की 
भासिव आमदनी ६ रुपये है। निधन वग को आय ती और भी वम हैं । 
सन्‌ १९२९ के व्यापारिक सकट के कारण कृषि से आग और भी कम 
हो गयी हूँ । 

भारत में जीवन का मान-दण्ड इतना अधिव गिरा हुआ है वि उसकी 
किसी भी देश से तुलना नहीं वो जा सकती) एक अग्रेज लेखक के अनु- 
सार इज्लेड में स्वास्थ्य विभाग के मत्री न अग्रेज बेकारों के भोजन की 
तालिवा बनायी हैं जो भारत की जनता वे! लिए कौतुक मानो 
जायेगी । प्रामो में प्रति व्यक्ति की औसत आमदनी दा-त्तोव रुपये 
मासिक हैं। उनपर ऋण का भार इतना अधिक है कि प्रति कुटुम्ब पर 
२७५० रुपये पडता हैं| ग्रामो की सबसे बडी सख्या बच्चे घास फूस के 
झोपडा म रहती है, जी न जीत से उनकी रक्षा कर सकत है और ने गर्मी 
स॑। न वे हवादार है ओर न उनमें प्रकाश का ही प्रवेश हो सकता है। 
निवास के लिए वे सर्वधा अस्वास्थ्यप्रद है। रात दिन खेतों पर मेहनत 


आधिक जोबत श्श्छ 


करते पर भी ये स्देद अत के लिए वितित रहत हैं | उनके झरीर पर 
मोटे कपडे तक नहीं होते 

फिर, इस भमयकर गरीदी में अज्ञान का अखण्ड राज हैं । ९०% 
जनता विरक्षर हे, ९४% मतुप्यो को अक्षर ज्ञानमात्र है कौर शेप 
व्यक्ति शिक्षित हूँ । 

भारत वा क्षेत्रफल १८ करोड वर्गेमील है । इसमें ४०करोड व्यक्ति 
रहते हैँ थो समस्त ससार की जनसंख्या का भाग हूँ। क्षेत्रफल के 
हिसाब से भारत में एक वंगमील में औसतन्‌ १९५ व्यक्ति रहते हे 
परन्तु कितने ही प्रान्ता में ऐसे स्थाद भी हे जहाँ इससे चार या पाँच गुनी 
अधिक आबादी एक वर्गमीछ में रहती है। यूरोप में एक बर्गंमीलर्म १२७ 
व्यवित और अमरीका में एक वर्गमीछ में ४१ व्यक्ति रहने हे । इस दुष्ठि 
से भारत में बडी भनी आबादी हैँ। किन्तु जन्म-मृत्यु की दृष्टि से 
हमारा देश ससार के दूसरे देशों से हीत हैं। सन्‌ १९३१ में भारत में 
मृत्यु-तस्या का मौसत १००० में २४५या और जन्म-सख्या का ३३॥ 
उस समय ब्रिटेन की मृत्यु सख्या १२५, जमंनी की ११ ओर अमरीका 
की ११३ थी। भारतीय जीवन का औसत मान भी बहुत ही कम हैँ। 
सन्‌ १९३१ की मनुृष्यन्गणना के अनुसार भारतीय की मौसत बायु २६७ 
बर्ष है, जबकि इग्लेडवासी की ५७ ६, अमरीकाबासी की ५६ ४, जर्मन 
की ५९ ०४, फ्रासीसी को ५० गौर जापानी की ४४५ वर्ष हैं। 


आद्योगिक स्थिति 


भारत की कुल ३५ करोड की जत-संल्या में १५ करोड ३९ 
लाख अर्थात्‌ दे व्यक्तित कार्य करने कौर जीविका कमादे लायक थे। इनमें से 
१५ करोड २० छाछ्ध उपयोगी उद्योग घन्धो व ख्यवसायों में लगे हुए थे 
शेष १८ लाश्ल ४४ हजार अनुपयोगी घन्धों में । यह नीचे दी हुई ताल्कि 
से सपप्ट हो जायेगा 5 

व्यवसाय कार्य करनें योग्य व्यक्तियो की घस्या 
कृषि, मछली पक्डता व शिकार---१० करोड, ३२ लात, ९४ हजार ४३९ 


श्ध्ट भारतीय सह्कृति गौर नागथरिक-जीवन 


उद्योग-धन्धो और खानों में काम--१ वरोड, ५६ लाख, ९७ हजार, ९५३ 
व्यापार और यातायात--१ करोड़, २ छाख, ५५ हजार, ३ 


सरकारी नौकरियाँ और सेना-- १८ लाख, ३६ हजार, ७५८ 
वकील, डावटर और कलाबार-- रहे लाख, १० हजार, १४१ 
घरेलू नौकर न- १ करोड, ८ छास, ९८ हजार, २७७ 
अन्य विविध पेशे ना ७४७७ जाख, ७८ हजार, ६४२ 
अनूपयोगी धन्‍्धे ब्् १८ लाख, ४४ हजार, ६४२ 


ब्रिटिश भारत में ऊगममग २८ वरोड एकड भूमि पर खेती होती है ) 
प्रत्येक व्यक्ति के हिस्से में १०९ एकड भूमि बाती हूँ! इस भूमि पर 
हर वर्ष कृषि द्वारा २० अरब, ३२ करोड रुपये की पैदावार होती 
है । इस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति के हिस्से में ६४ रुपये की सामग्री जाती 
है। यही सख्या अमरीवा में १७५, कनाडा में २१३, जापान में ५७ और 
इगलेड में ६२ रुपये है। कृषि की आमदनी की दृष्टि से भारत इग्लेड 
ओर जापान से बुछ अच्छा है, परन्तु उद्योग में दह बहुत पिछडा हुआ 
है। अन्य भौद्योगिक देशो में जनसख्या का अधिक भाग उद्योग-धन्धो 
में छगा हुआ है और बहुत ही कम भाग खेती पर निर्भर है, परन्तु 
दूसरे देशो की अपेक्षा हमारे देश में उद्योग घन्धो में बहुत कम लोग 
छगे हुए है । भौद्योगिक पेदावार का ओौसत प्रति ध्यक्तित अमरीका में 
७२३१, पिठेन में ४१२, कनाडा में ४७० और जापान में १५८ रुपये है । 
भारत में यह औसत केवल १५ से २० रुपये है 


व्यापारिक स्थिति 
भारत की व्यापारि/ “थपति भी "मन्त शोचनोय हैं। आधिक 
सकट के पूर्व, सन्‌ १। ग़रत का आयात्तनच्यापार 
२५३ ३ करोड रुपये, करोड रुपये का था 
इस प्रकार प्रति व्यय ” का व्यापार होता 


है । अन्य देशो में प्रति ३ + 7४ प्रवार 
3. 4 


जि “जम ५९७, ;ः "पान 


ब 


आधथिक जीवत 


ध 


र्ष९ 


में ९० रुपये। यह दशा तो आज से ११ वर्ष पहले की हूँ | बबसे अब तो 
व्यापार और भी कमर हो गया है।इस समय भारतीय व्यापार का 


ओऔसत प्रति व्यक्ति ७.६ रुपये है । 


राष्ट्रीय जाय की दृष्टि से भी भारत दूसरे देशों में बहुत पिछडा हुआ 
हैं । भारत की प्रति वर्ष की जौसत भाय बतलाना बडा कठित हैं; क्योकि 
इसके हिसाव में कौन-कौन से विषय लेनें चाहिएँ, इस सबध में विद्वातों में 
मतभेद रहा हैं। अलग-अछग वर्षो में उन्होंने जो अनुमान निकाले 
है उनका तुलनात्मक अध्यमव करते समय उतर वर्षों में वस्तुओं के 
भावों की घ्यात में रखा गया होगा | इस सबध में अमी तक जो-जो अचु- 


मान किये गये, वे क्रश नीचे दिये जाते है: 


अथंशास्त्री वर्ष अठि-व्यक्ति वापिक बाय 
रुपये आना. पाई 

दादाभाई नौरोजी १८७० म्ण०.. 9० ० 
वेमरिंग बारबूर श्र २७ ० ० 
विलियम डिग्दी १८९८ श्८ ६. ० 
विलियम डिग्वी १९०० ७ ड़ ० 
हा क्जन १९०० ३० डे ० 
अटिवसन १८७५, २६ छ: 
१८९५ इ्ड ० न 

१९११ 8०... + कक 

८० ० ० 

प्रो.बाडिया और श्रीजीजी १९१३-१४ ४४. ५ ६ 
श्री विड्वेश्वरैया १९१९ ४५ ० के 
प्री० क्षाह और श्रीक्षम्बाता १९२१-२२ ६७ ० छ 
प्रो० वी जे. काछे शेबर१ू ४० ० ड 
श्री प्रफुल्लचन्द्र घोष शद्र५पू.. ए३६ ० $ 
पिल्डडे शिराह । १६२१ १०७ ० 
१९२२ ११६ ० कै 


२५० भारतोय सस्कृति और तागरिक-जीवन 


किन्डले शिरास १९२६ है४८- -+ ऐ 
हक १९२९ १०९ के के 

१4 ९ है 6 ८ ड 0 0 

श १९३२१ श्र ्; कक 

हर] १९३२२ पट के के 


सर विश्वेश्वरैया का मत है कि भारत में प्रत्येक व्यवित वी औसत 
वापिक आय ८२ रुपये माननी चाहिए ॥( अवश्य ही ये अक जिस वर्ष 
फ्सलछ अच्छी हुई होगी उस वर्ष के हैँ । वर्तमान मदी के युग में उसका 
$ भर्यात्‌ करौद ५५ रुपये औसत मानना चाहिए ।९ 

इस आय  तुझना यदि दूसरे देक्षा के औसत व्यवित की 
आय से की जाये तो भारत की दरिद्रता का अनुमान सहज ही हो 
जायेगा । 


देश सन प्रति व्यवित बापिक आय 

रुपये आवा पाई 
ब्रिटिश भारत १९३७ धूप. 58. ० 
इग्लेड १९३१ रआरई के 6 
ऑस्ट्रेलिया १९२४ शरेर्३ ० ० 
सयुक्तराज्य अम गका १९३२ १२०१ < ० 
फ्रान्स १९२८ ५५३ ८ ० 
चैकोस्लोवाकिया १९२५ डेछशर ८ ० 
डनमार्क १९२७ छडर ८ ० 


भारतवष म सबसे विज्याल सस्या गरीब ज्नता को हैं। धनी और 
लखपति तो बहुत ही थोड़े हे । करा का सबसे अधिक बोझ गरीब जवता 
चर ही पडता है 


१ श्री विद्वेत्वरेया प्लेण्ड इकॉनोंमी फॉर इण्डिया? 
२ श्री प्रो जठर और बेरी 'इण्डियन इकनॉमिक्स (२), (१९३७) 


आभिक जीवत इ्पर 


भारतवर्ष में प्रति व्यक्ति पर औसत कर इस प्रकार है--- 
चर्ष रुपये आता पाई चर्ष रुपये आना पाई 

१९२ शल३ढे | ४ ५ श९्रजनर८ट८ ५ ५ ० 

१९२५-२६ ५ ६ ७ शर्रे२-३३ ५ ० ६ 

इस प्रकार ५५ रुपये वापिक ओसत आय में से ५ रुपये अर्थात्‌ आय 
का ६६ भाग करों में दे देना पढत्ता है ! 

भारत की मपकर गरीबी कौर दरिद्रता के सबध में भूत्तपूर्व तरिदिश 
प्रधान मनी श्री रेमजे मैकडानल्ड ने लिखा हुँ--- 

# ** ७ करोड़ तक कुटुम्व ( जिसका मतलब हुआ १५ से लेकर 
२५ करोड तक मनृष्य ) साढ़े तीन भाने की भाय पर अपना गुजारा 
करते है ।' “हिल्डुस्तान की दरिद्तता केवल कल्पना महीं बल्कि वस्तु- 
स्थिति हैं। सर्देधा सम्पन्न-काल तक में कर्जरूपी खकक्‍की का भोटा पाठ 
किसान के गछ्ते में छटका रहता हूँ ।''**"'ग्रामों में घूमने पर ऐसे ककाछ 
दिलायी पणते है जो दिन-रात के परिश्रम से चकनाचूर हो गगे हे और 
जो भूरे पेट मन्दिर में जाफर ख़िन्नवदन होकर परमेश्वर को उपासना 
करते है ७ 

श्री आयविन ने अपनी पुस्तक 'मारत का बाग! (9श४0०० ०६ ॥049) 
भें भारत के भजदूरा की स्थिति के बारे में छिल्ा हैँ-- 

“अनाज में से ककर को तरह निकाले हुए अधनगे-मूले छोग 
गाँव गाँव में सर्वत्र दिखायी पडते है । उनके पास मवेशी न होने के कारण 
जीविका का कोई साधन नहीं है । फुदाली से खोदी हुई जमीन के सिवा 
उनकी जीविका फी और कोई दस्तु नहीं हैं। उन्हें दो सेर के भाव का 
बिल्कुल हल्का अनाज अथवा डेढ यथा दो आने रोज को मजवूरो 
मिलती है और यह नगण्य मजदूरी भी पूरे वर्ष भर नहीं मिलती १ क्षुपा 
पौडित और बहुधा चस्चर-होन छिपिति में ये छोग सर्दी के दिनो में चोरों 
और पशुओं से अपनो रखता करके किस तरह जो सकते है, यह एक 
आइचर्य ही है? 


र५२ भारतीय सस्कृति और नायरिक जीवन 


भारत के आर्थिक साधन 


भारत में आधथिक साधन इतने विपुल हे कि यदि उनका राष्ट्रीय 
[हत के छिए ठीक अच्छी तरह उपयोग किया जाये तो वह बहुत ही 
थोड़े समय मपाश्चात्य देशो के बराबर समृद्ध देश बन सकता हैं। 
आशएयप है कि जिस भारतभूमि म जनता को सुखी और ऐइ्दयशाली 
बनाने की पूरी क्षमता है, उसकी गोद में आज ४० करोड नर-नारी 

महादरिद्वत्ा और बेकारी में अपना जीवन बिता रहे ह्‌ । 

ससार में जितना जूट पैदा होता ह उसका उत्पादक भारत ही है । 
ससार में सबसे अधिक चावल चाय और शक्कर भारत में पदा होती 
हैँ । तम्बाकू मगनीज और रई पैदा करने में ससार में भारत वा स्थान 
दूसरा हैं । तेल निकालनेवाली चीजे पैदा करनेवालो में भारत का स्थान 
तीसरा है। पेट्रो पैदा करनेचाद़े देशो में १३ याँ, छूकडी पैदा वरने- 
वाले देशो में १५ वाँ, कोयला पैदा करनेवाले देशो में ११ वाँ, फोलाद 
पैदा करनेवाले देशो में ११ वाँ रवड पैदा करनेवाले देशो में ७ वा, 
सोना पैदा करनेवाले देशों में ११ वाँ और चाँदी प॑दा करनेवाठे देशो 
में उसका ९ वाँ स्थान हैं । 

भारत में पोर्टलेड सीमेंट बडे ऊँचे दर्जे का बवता है, जिसकी बरा 
बरी अग्नेजी स्टंडड भी नही कर सकता । रसायनों में क्लोरिन, कास्टिक 
सोडा ऐश बनाने के छिए भी वडे-बडे कारखाने खुले हुए ह। भारत में 
ताँब वी भी खानें हूँ जिनमें से घरेलू बतन बनाने के लिए ताँवा निकलता 
हैं । बिजली के बल्ब बनाने के लिए भारत में पर्याप्त साधन है । विजली 
के तार भी भारत में बनाये जाते है । छाख भारत में बहुत पैदा होती 
है । नल तथा ट्यूबिंग बनाने वे लिए भी पर्याप्त साधन हैँ । हाँ, शीशा 
भारत में पैदा नहीं होता । बह उस ब्रह्मा से मेंगाना पडता हैं। रगों के 
बनाने वे लिए उसे विदेशों से चीज़ें मेंगानी पडती हें । 

यहाँ हम भारत की पेदादारा का ससार की पैदावारों से अनुपात 
दिखलाने का प्रयत्न करेंगे। 


आविक जीवन र्प३ 


शतु या पैदावार ससार का प्रतिश्यत धातु या पंदावार सस्ार का प्रतिशद 


वोक्सीट ण्ड जूट ९८७ 
कच्चा ऋम धरे गेहूँ ६६ 
कच्चा ताँया न्पू चावल डेंइ्प 
कच्चा छोहा १९ मक्का १६ 
कच्चा मेंगनीज १७९ जौ पड 
कोया श््द कॉफी (कहवा) १७ 
पेट्रोल ०्है चाय डर्‌० 
भेगनीसाइट ण्९्‌ शक्कर श्८७छ 
पोटाश ०१ तम्बाकू १९६ 
सोना १० रेपनबीज ७३६ 
रबड १० विनौला श्ड्र 
र््ई शभ्र्३े मूंगफली घ०९ 
ऊन २५ अलसी १३० 
रेशम ०्श्‌ सीसामम ५९८ 


आयिक साधतों में मारत में श्रम-झवितर मी महत्त्वपूर्ण है। अमी- 
तक भारत की मातवन्यक्ति का मी इस दिशा में अच्छी तरह उपयोग 
नहीं हो सका । 


भारठ का आर्थिक संगठन 
हमारे देश का आधिक' समठन जत्यन्त विपम है, वह आधिक समता 
या आधिक न्याय पर आधारित नही है। ग्रामो में समस्त भूमि के स्वामी 
जमींदार और किसान हूं जो किसानो से वडी-बडी रकमें लगान के रूप में 
बसूल करते हे और उसका एक अश सरकारी कोष में मालगूारी के रूप 
में अदा करते हैं ॥ ग्रामी में जमीदारों और ताल्टुकेदारी का किसानों के 
न केवल आधिक जीवन पर ही वल्कि सामाजिक और राजनीतिक जीवन 
पर भी पूरा तियन्त्रण हैं । किसानो को जमीदारों, साहूकारों और व्या- 
पारिया की दया-द्गप्टि के भरोसे रहता पडता हैं । हप्रीदार किसानों को 


श्प्ड भारतीय सस्कृति और नागरिक जीवत 


खेती के लिए भूमि देते हे, साहुकार खेती के लिए कर्ज देते हे और व्या- 
पारी उनकी पैदावार को खरीदते हूं । प्राय इन तीनों का गृट्ट सा रहता है । 

नगरों में वडे-वडे कारखाने ह जिनके स्वामी बडे बडे सेठ पूजीपति 
महाजन और वेकर है । ये कारखाने कपनियों के रूप में हे । इनमें ग्रामो 
से झहरो में आये हुए बकार मजदूर काम करते हे । उह पूरी और 
पर्याप्त मज़दू री तक नही मिरती। काम भी अधिक लिया जाता है । उनके 
स्वास्थ्य की देखभाठ़ का कोई प्रवाघ नहीं होता ! रहन सहन भी बडी 
अस्वास्थ्यप्रद होती है। पूँजीपति इनके परिश्रम से माठामाल होते है परन्तु 
इनका उचित भाग तक इन्ह नही दिया जाता। फरत जौद्योगिव मजदूरों 
में मीपण मशातति और असन्तोष रहता है । जगह-जगह मजदूरा के सगठन 
भी वन गय है जो अपने सुधार के लिए काम करते रहते हे । समाजवादी 
और साम्यवादी नेता इनमें प्रचार तथा सगठन का वार्य करते रहते हे । 

आज कल देश में आधथिक समस्या के सबंध में दो प्रकार वे विचार 
प्रचलित है । एक वर्ग का विचार हूँ कि आर्थिक प्रणाली को स्वाव 
रूम्बी बनाया जाना चाहिए। देश में त॑यार हो जानेवाठी चीज़ा के डिए 
दूसरे देश पर निर्भर रहना ठीक नहीं है! वे ग्रामा में उद्योग धन्‍्धो 
तथा घरेलू व्यवसाय की उनति पर अधिक जोर देत है । उनका कहना 
है थि पादी का प्रचार बढाया जाये और सब छोग हाथ वा क्ता-बुना 
कपड़ा ही पहनें । जमीदारी ज्या की त्या कायम रहे और वे अपने को 
विसाना वा टुस्टी भा । इस विचारधारा के प्रवतव त्तया प्रभुख सम 
थक महात्मा गाधी तथा दूसरे गाधीवादी नेंता हे । 

दूसरे वर्ग के लोग वे है जो देश के आथिक जीवन वा निर्माण 
ओऔद्योगीकरण और बडे-बडे उद्योग घाघा के सगठन स करना चाहते हूँ । 
वे जमींदारी प्रथा और पूँजीवाद को बाज के युग में अनावश्यवा 
समयत है । प० जवाहरलाल नेहरू, श्री सुमापचद्र बसु, श्री 
मानवेन्द्रभाव राय, आचार्य नरेद्रदेव आदि नेता दग में पाइचात्य देशा 
जैसा औद्योगीवरण चाहते हैँ । वे ग्रह उद्याग, खादी या आमोद्योग को 

देश के ठिए आधिक जीवन वा स्थायी अगन ही मानते॥ “की * 


आवयिक जोवन र्प५ 
में ये ग्रामोद्योग केवल सक्मण-वाल के लिए उपयोगी सिद्ध हो सकते है ।* 


भारत की गरीबी के सूल कारण 


भारत की भयकर शरीदी के मूछ कारणा में समसे प्रधान राजनीतिक 
दराघीनता और उसके फलसवह्प आथिक पराषीनता हैं ॥ भारतीय 
जनता की आधिक नीति का पूर्ण नियत्रण ब्रिटिश सरकार के हाम में 
हैं। भारतीय जनता को उसमें हस्तदोप करने वा कुछ भी अधिकार नहीं 
हैं। व्यापारिक सवधा च्यापारिए नीत्ति, तटन्कर पसरक्षण, व्यापारिक 
कपनिया पर निपत्रण, विभिमय की दर आदि सभी पर प्रिटिश सरकार 
का पूरा नियत्रण है । 

दूसरा प्रमुख कारण है भारत में निरक्षरता और शिक्षा का बमाव। 
जनता के अशिक्षित्र होने बे कारण उनमें ज्ञान विज्ञान से लाभ उठाने की 
प्रवृत्ति वा जमाव रहता हैं । फलत वह उद्याग-व्यवसायों कय वैज्ञानिक 
ढय से उनत बनाने में विफल रहते है । 

तौसरा प्रमुख कारण हूँ भारत में कृषि की प्रघानता । कृषि प्रधानः 
होनें से मारत कच्चा माल तैयार करने पर तो खास ध्यान देता है, परनु 
वह इस कारण, बौद्योगिक प्रगति में पिछडा हुआ है । 

मारत के सुप्रस्तिद्ध अर्यश्यासत्री सर एम विश्वेश्वरैया का कथन है 
कि भारतवासिया को अपना जयघोप यह बनाना चाहिए---“उद्योगवादी 
बनो? । उन्होंने काशी विश्वविद्यालय के दीक्षान्त-समारोह भायण ( १९३७) 
में कहा था--- 

“मपछली गताब्दी से कनाडा सें अन्न पैदा करनेवाले मजदूरों की सट्या 
बराबर घटती आ रहो है और यह सल्या ७५ ९६ से घटकर आज १७% 
हो गयी हैं । स्वीडन में भी खेती का काम करनेवालों की सरया में भारी 
करी हो गयी हूं । वहरंदों एक बहुत बडी सब्या पद्योग, व्यवताय, शिल्प 
बोर व्यापार से छूग गयी है ॥ पचाप्त दर्षो से हर देश में घही प्रवृत्ति देखते 


$ जवाहरलाल नेहरू मेरी कहानी? (१९४१) पृ० ८३४ 


२५६ भारतोय संस्कृति और नागरिक-जोबन 


में आरही है, जेसा कि रूस, जमनो और जापान में प्रत्यक्ष है। भारत के 
अह््तर क्ृषि-प्रधान देश कहा जाता है, परन्तु जनता को पह साफन्सा' 
नहीं बतछाया जाता कि उसकी सुरक्षा कृषि की अपेक्षा उधोग ब्येर नौकर 
पर निर्भर है । उधोगों को प्रोत्सः-हुर देता प्रगतिशील देशों में सोलिब 
मीतिं स्वीकार की गधी है। परन्तु यहाँ उत्तरी बपेक्षा की जाती है |” 

गरीबी का चौथा कारण यह है कि भारत में उत्पादव और उसक 
वितरण न्यपयोचित ढग से नही दिया जाता । खेटी की पैदावार वी दिल्ली 
की भी कोई अच्छी पद्धति नहीं है ॥ इस कारण किसानों को कम मूल्य 
पर सस्ते दामों में अपना माल बेचना पडता हू । भारत मेँ कृषि वी 
पद्धति भी जनता की गरीबी का एक प्रघानकारण है। भूमि का शितरण 
भी प्तामाजिक न्याय के सिद्धान्त वे' बाघार पर नहीं है । 

जबतक भारत पूर्णत उद्योगवादी राष्ट्र नहीं बन जाता तवतव 
भारतीय व्यापार वे सरक्षण की अत्यन्त आवश्यकता है और जबतक सरवार 
आर के उद्योग घरों का सरक्षण नहीं करेगी, तबतक ओद्योगिक क्षेत्र में 
उन्नतिं होता सभव नही ॥ 

श्री देवीप्रसाद फ्ेतान का मत हैं कि भारत सरकार द्वारा शवकर 
व्यवसाय को १५ वर्ष के लिए सरक्षण मिलने का असर बह हुआ है कि 
पाँच वर्ष में हो भारत शक्‍कर के व्यवत्षाय में स्वावलात्री हो गया है। 
शबकर-व्यवसताय की उन्नति से १५ करोड़ रुपये विदेशों में जाने से बच 
गये ! इनमें से ८ करोड रुपये तो किक्नावों को मिछ जाते है !९ विगत 
३० वर्षों में भारत में सूती दस्त-ब्यदंशाप, शवकर, दिशासलाई, कागज, 
अण्डे, गुड आदि व्यवसाया ने आश्चयंजतक उन्नति की है, जो नीचे 
दी हुई तालिका से प्रकट होती है-- 

१ कामपुर के इस्प्रीरियल इन्ह्टोट्यूट आफ शूगर टेकनोलोजी के 
डायरेक्टर को दिपोर्ट के अनुसार भारत में सन्‌ १९३९-४० में १२, ४१ 
७०० टन शवशर बनायी गयी । इससे पहले सार में ६, ५०, ८०० दव 
शाककर बनायी गयी ॥ भारत में इस समय १४५ शबकर के मिल काम 
कर रहे है । 


आयिक नलीवन श्प७ 


इन वर्षों में भारत की प्राय. १०० करोड़ की आय हुई है । 


व्यवप्ताप सन १९२५-२६ सन्‌ १९२५-२६ 
वियासछाई १३ करोड ६० लाख दर्जेन २९ करोड ४० लाख दर्जन 
कागज २८ हजार टन ४८ हजार टन 

सूती कपड़ा १९५ करोड़ ४० लाक् गज ३५७ करोड़ १० लाष गज 
हाथयुना कपफड/_ ११६ करोड यज १६६ करोड़ गज 

शक्कर हे छाख २१ हजार टन ११ छाख ६६ हजार टन 
गुष्ट ३५ लाख टन ६७ लाख ५० हजार टव 
र्ोह्ा ३ लाख २० हजार टन 7 अप्राप्त 


भारत की जनता की गरीबी के कारण माथिक के बतिरिक्त सामा- 
जिक,भी है भारत में ऐसी सामाजिक कुप्रथाएँ प्रचछित हैँ जिनके 
कारण भी जनता को अपने धन का बहुत बड़ा भाग व्यर्थ ख्चे करना 
पड़ता हैं। इन सामाजिक प्रथाओ में सवसे हानिप्नद प्रधाएँ है-- वाल- 
विवाह, विवाहों में घत का अपव्यय, मृत-मोज, श्राद्ध तथा तीर्थ-यात्रा में 
भहन्तो, साधुओ भर पुजारियों को दान-दक्षिणा, शराबसोरी, जुआ, 
वेश्यागमत इत्यादि । 

से सामाजिक बुराइयाँ दे केवल आधिक दृष्टि से ही हानिप्रद हे, 
चहिक नैतिक ओर स्वाध्थ्य की दृष्टि से भी घातक है । इतका कुप्रभाव 
केवल फिजूलखर्ची करनेवाले तक ही स्रीमित नहीं रहता सारे कुटुम्ब, 
ग्राम और समाज पर भी पढता है । 

क्र्पि 
आूमि-प्रणालियाँ 

आरत में दो प्रकार की भूमि-प्रणालियाँ ( $95६८घ8 ० (पते 
4६00७:८६ ) प्रचछित है | एक जमीदारी और दूसरी रैयतवारी । जमीदारी 
प्रणाली विशेषत्रः बंगाछ, विहार, संयुतत-प्रान्त बोर उत्तरी मद्रास में 
प्रचलित है । इसके अनुसार जमीदार भूमि के स्वामी होते है और वे 
उसकी भाछगुजाश सरकार फो देने के किए बाध्य हे। जमीदार 
श्छ 


रपट भारतोय संस्कृति और नागरिक-जीवन 


अपनी भूमि किसानो को जोतने-वोने के लिए दे देते हे और उसके एवंज 
में उनसे लगान वसूल करते हैं! इस लगान वा एक नियत 'भाग 
सरकार को मालगुजारी के रूप में दे दिया जाता है और शेष उनके 
हिस्से में बता है । इस प्रणाली के अन्तर्गत सरवार वा जमीदार ही से 
सीधा सम्बन्ध होता है. किसानो से कोई सम्बन्ध नहीं होता | इसलिए 
जमींदार के किसानों पर होनेवाले अत्याचार में वह हस्तक्षेप नही करती। 

रंयतवारी भूमि-प्रणाली भारत के शेष भाग पजाव, वम्बई, सिन्ध, 
मध्यप्रान्त, सीमाप्रान्त, दक्षिण-मद्रास आदि में प्रचल्ति है । इस प्रथा के 
अनुसार भूमि के स्वामों क्सान ही होते हे । प्रत्येक किसान को सीधे 
सरकार को मालगुजारी देनो पडती है । उनके और सरकार के मध्य में 
कोई तीसरा व्यक्त नहीं होता जो भूमि का स्वामी कहलाये । 


बन्दोबस्त 

किसान अपत्ती जोत का जो ऊूगान जमीदार या सरकार को देता 
है, उसपर समय-समय पर पुन विचार किया जाता हूँ । इसके लिए 
जोवायवाही की जाती हूँ उसे वन्दोत्रस्त कहते हे। भारत में दो तरह 
के बन्दोवस्त है, स्थायी और अस्थायी। स्थायी बन्दोवस्त में लूगान 
हमेशा के लिए स्थिर कर दिया जाता है, जो किसान से नहीं बल्कि 
जमींदार से वसूछ किया जाता हैं। सन्‌ १७९५ में अवध और मद्रास में 
स्थायी छगान निश्चित कर दिया गया था। शेप सारे देश में अस्थायी 
बन्दोबस्त की प्रषा जारी हैं। सरकार के सर्वे-विभाग द्वारा की गयी सर्वे के 
बाधार पर तीस तीस वर्ष में प्रत्येक ज़िल की ज़मीन की पूरी जाँच होती 
है। प्रत्येक गाँव की पैमायश होती है, नकशे वनते है, हरएक किसान 
के खेत की उसमें पृथक्‌ पुथक्‌ बताया जाता हैं । उनके अधिकार का 
एक रजिस्टर रखा जाता है. जिसमें जमीनो का लेन-देन आदि छिखा 
जाता है। इस रजिस्टर को '“बाज्निबुल जर्ज! ( १८८०३ ०६ फष्टठाध७ ) 
भी कहते हूँ। यह सब जाँच करके उसके अनुसार लमान' कायम 
करने का काम भारत सरकार की सिविल सविस के विशेष अफसरों 


आधिक जीवन * श्ष्र 
द्वारा होता है जिन्हे 'सेटिकम्रेण्ट अफसर” कहा जाता हैं । 


लगान की दर 

भारत में जमीन पर जो छूगान लिया जाता है, उसकी एक निश्चित 
दर नही है! वह स्थायी बन्दोवस्तवाले भान्तों में एक प्रकार की हैं और 
अस्थायी अन्दोवस्तवाज़े सूत्रों में दुसरे प्रकार की ॥ फिर जमीदार तवा 
रयतवारी प्रान्तों में भी छगान की दरें भिन्न-भिन्न हैँ । वें जमीन की 
फ़िस्म और उसके अधिकार आदि के अनुसार तलिर्घाणित की जाती है। 
बंगाछ में १६ करोड़ रपये जमींदार रूग्रान में किसानो से वसूल करते 
है, परन्तु चूँकि वहाँ स्थायी बत्दोत्स्त अ्रचलित है, इसलिए सरकार उसमें 
से केवक ४ करोड़ एपसे मालूपुजारी के झूप में ले छेती है। अत््यायी वन्दो- 
वस्तवाले प्रदेशों में जमींदारों त्रे अधिक-से-अधिक छगाव का ५० फी 
सदी सरकार वसूल करती हैं । क्सी-किसी प्रान्त में वह इससे भी कम 
बसूल करती है । 


जमींदारी प्रथा की उत्पत्ति और विकास 

चेद-कारछ में भारत में जमीदारी-प्रथा नहीं थी । राजा और प्रजा 
का सीधा सम्बन्ध था। प्रजा राजा को गान देती थी। उस सत्तयुग 
में समस्त भूमि चार प्रकार दी थी--(१) वास्तु भूमि, (२) कृषि 
भूमि, (३) गीचर भूमि, (४) वन्य भूमि । वास्तु-भूमि का स्वामी 
क्स्ान होता था ।! 

रामाप्रण-क्ाछ में भी हमें जमीदारी प्रथा का कोई प्रमाण नही 
मिलता। स्मृति-काल तथा महामारत-युग में भी जमीदारी प्रया नहीं थी | 
बौद्धन्काल में मी जर्मीदारी पश्रया नहीं मिछती। सत्र कृषक जमीत 
के मालिक थे ।* मौ्स-काल में ग्रामो में स्पादीय स्वश्नासत भा। सब 

१. प्रो० सन्‍्तोषकुम्ार दास: श्राचोत भारत का साम्पत्तिक इतिहास! 

२. रामदास गोड : हमारे गाँवों की कहानी 
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ग्राम स्वतत्र थ | प्रत्येव ग्राम मे एक ग्राम-नचायत होती थी इस पचा 
यदत का जो मुखिया होता उसे ग्रामपति कहते थे । परन्तु वह आज कल 
के जमीदार का पूवज नही हैं। जमीदारी का कोई रिवाज नहीं था। 
सब किसान अपने खतों के मालिक थे |! पठान और मुगल काल में 
भी जमीदारी प्रथा नही थी । 
मुगल-काल में भी सद्धान्तिक रूप से राज्य ही समस्त मूमि का स्वामी 
था, परन्तु भूमि की पैदावार किसान और सरकार के बीच में बाटठने 
की «्यवस्था थी । छगान वसूल करनेवाले छोग क्सानो से ऊगान बसूलछ 
करके सरकारी कोप में जमा कर देते थ । इस प्रकार लूगान वसूल करने 
वाले व्यक्तियों का एक वग बन गया जो सरकार की आर से नियुक्त किये 
जाते थ और उन्हें सरकार से वेतन मिलता घा। य लगाते वसूल 
करनेवाले सरकारी कमचारी होते थे । जब मुगल साम्राज्य का 
[पतन होने छगा और शासन-व्यवस्था अस्तव्यस्त होने लगी तो 
में गान वसूल करनेवाले स्वतात्र होते गये और उहोने सरवार को 
कमजोरी का लाभ उठाकर अपने पद को मौरूसी बना लिया। सरकार 
की सत्त मालगुजारी की आमदनी पर निर्भर थी | उगान वसूछ करने 
वालो की स्वच्छदता के कारण सरकार को बड़ी आपत्ति वा सामना 
करना पडा । अन्त में सरवार ने यह निर्चय किया कि लगान वसूछ 
करनेवाले रेवयू फामर कहलायेंग । अर्थात थे निर्धारित सालाना 
माछगुजारी सरकार को देंग और उहे यह स्वतश्रता दे दी जायगी कि 
वे रैयत से मनमाना ल्गात वसूल करें । सबसे पहले बगाल प्रान्त में यह्‌ 
प्रणादी जारी वी गयी । यह मुगल-साम्राज्य काल में शर्ह हुई और सारे 
[भारत में व्याप्त हो गयी ।* 
आज के थुग में यह बतलनने की आवश्यकता नही हैँ कि भारत 
में जमादारी प्रथा किसानो के लिए बडी दुखदायिनी हैँ ओर यह निश्चित 
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हैं कि जबतव इस प्रथा का परित्याम नहीं किया जायेगा, तदतक 
क्सानों वी न सामाजिक उन्नति हो सकती है और न उनका आधिक 
सुघार ही समव हैं । देश में एक ऐसा प्रवल छोकमत तैयार हो गया हैं 
जो जमींदारी के दोपा को मली भाँति अनुभव करता हैं और उनके 
निवारण वे लिए भी उद्योग कर रहा है । 

बगाल की सरकार ने नवस्वर १९३८ में सर फ़ासिस परलड की 
अध्यक्षता में बगाठ छेंड रेवेयू कमीशन यह जाँच करने वे! लिए नियुवत 
किया था कि बगाछ में प्रचलित भूमि प्रणालियाँ कौम-कोन सी है, 
उनका जनता वी सामाजिक ओर आधिक स्थिति पर वया प्रभाव पढठा 
है, स्थाप्री बन्दावस्त्र के क्‍या गृण व दोष हैँ ? ओर बया यह उचित होगा 
हि सरवपर जमीदारियाँ खरीद छे और सीधे किसाना से मालगुजारी 
बसूल परे ? 

मई १९४० में प्रकाशित इस क्मीणन फी रिपोर्ट में यह सिफारिश 
की गयी हैं कि सरवार को ऐसा कानून बनाना चाहिए कि चह 
समस्त जमीदारों की भूमि मुआविजा देकर खरीद सके | जतुमान पिया 
गया हैँ. थि' जो मुआविजा जमीदारों को दिया जायेगा वह ७७ फरोह़ 
४० लास रपये होया | 

जब ईस्ट इण्डिया कपनी ने बगाल की दीवानी अपने हाथ में ली 
तब वहाँ रेवेन्यू फार्मर बहुत बडी सल््या में थे। उनमें और किसानो 
में कोई भेद ही नही मालूम पडता था 3 हाई कार्नेवालिस ने पह अनुमद 
क्षिया कि रेवेन्यू फ्रामंर सरकारी कोप में माएगूजारी जमा मरने* 
बाला एक विशेष वर्ग हैं। इसपर अपना भ्रमृत्व रसना चाहिए।ये 
हमारे राजमंक्त बने रहें, वयोकि इनके द्वारा सरवार रैयत पर भी 
अपना पूरा नियत्रण रख सकेगी | क्षत थग्रेजी राज्य में उन्हें मूमि पर 
पूरा स्वामित्व दे दिया गया! इस प्रवार जमींदारी प्रया वायम हो गयी | 


सयुक्तत्रान्व मे जमींदार ओर उनके अधिकार 
संयुवतप्रान्त में २० लाख मे ऊपर जमींदार है। क्मायूँ में ४ शाख 
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जमीदार स्वय खेती करते है । १२ छाख जमीदार ऐसे है जो एक रुपये 
से कम मालगुजारी देते है । इसलिए वे तो नाममात्र के ही जमीदार 
हैं । १०० रुपये तक मालगुजारी देनेवाले जमादारा की सत्या ४६ छाख 
है। १०० रुपये से अधिक मालगुजारी दमेवाले जमीदारों की सस्या 
१ लाख ६२ हजार और इनमें से ११०० जमीदार ५००० रुपये या 
इससे अधिक लगान देते हैँ । और केवछ २०३ जमीदार २०,००० रुपये 
या इससे ज्यादा मालगुजारी देते ह । इस प्रकार २० छाख जमीदारों में 
अधिकाश किसान ही है $ केवल १ राख ६२ हजार जमीदार ऐस ह्‌ 
जिनका गुजारा मुरयतया जमींदारी की आमदनी से होता है । इसके साथ ही 
यह भी जान छेना जरूरी है कि जमीदारा पर प्राय ९० करोड का षज है। 

अग्रेजी राज के आरम्म में किसानों का भूमि पर अधिकार भी सुर 
क्षित नहीं था। जमीदार भूमि के स्वामी वन गय परन्तु क्सातों वो 
भूमि पर स्थायी रूप से जोतने बोने तक का अधिकार नही मिठा। जमी 
दार जब चाहे तब वाश्तवार वो खत से वदखल कर सकता था । बाद 
में जब किसानों के लिए कृषि कानून वनाये गय तब किसानो के अधिवारा 
की व्याख्या वी गयी । इसी समय से जमीदारों ने अपने लिए खेती के 
निमित्त भूमि सुरक्षित रखना झुरू कर दिया । यही सुरक्षित भूमि सीर 
बहलाने छूगी । पहले सौर से अभिप्राय उस भूमि से था जिसे जमी 
दार स्वयं अपने लिए जोतता बोता था परतु समय समय पर कृषि 
कामूनों द्वारा सीर की परिभाषा में परिवतन होता रहा। अन्त म॑ सीर 
का त्ञाम उत्त भूमि को दिया गया जो जमीदारा के निजी प्रयोग के 
'छिए सुरक्षित होती थी जौर जिसपर किसानों को मौरूसी अधिकार 
प्राप्त नही होता था। जब जमीदार को जमीदारी ब्िंक जाती थी, तो 
उसके साथ उसकी सीर नहीं विकती थी । 

इस प्रकार सीर जमीदारों का एक महत्वपूण अधिकार बन गया। 
अवध छगान कानून १९२१ तथा आगरा कृषि कानून १९२६ के अनुसार 
उस सब भूमि पर जमीदारो को सीर का अधिकार प्राप्त है जिसे वे स्वयं 
या उनके नौकर व मजदूर जोततेन्बोते थे और जो भूमि उपयुक्त कानूनों 
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के बनते से १ घर्ष पहले खुदकाइत दर्ज थी | अव उन्हे यह भी अधिकार 
प्राप्त हो गया है कि किसी भी १० सार की खुदकाश्त को वे सौर दर्जे 
करा सकते है, परन्तु अपनी जमीदारी की भूमि के १०% से अधिक 
भाग में उन्हें सीर का अधिकार प्राप्त न हो सकेगा। अर्यात्‌ जो. ०० एकड 
भूमि का जमीदार है बह १० एकड से अधिक में इस प्रकार अधिवार 
प्राप्त नहीं कर सकता । सन्‌ १९३५-३६ में आरा प्रान्त में ४९३६ 
शास्त एपक्ड और अवध में ७२४ छास एकड जमीग सीर थी । 


सयुक्षप्रान्त में किसान और उनके 'अधिकार 


सन्‌ १९३१ में खेती बरने भौर खेती से जीविवा फमानेवाज़ो वी 
समस्या इस प्रकार थी-- 


कुल कृपक १७; ७६, ५४, ३१ 
जमीदार (जो खेती नहीं करते) २६, ०६, १० 
जमींदार (जो खेती करते हे) है, ७९, ५५, ३६ 
वाश्तकार (जों खेती करते है) १३, ०१, १६,२१ 
काइत॒कार (जो खेती नही करते) १९, ३८, ७७ 
सेतिहर मजदूर ३; ४१, ९१, ८५ 
माली आदि ३, २१, ३९ 


सत्‌ १९३५-३६ में सयुवतप्रान्त सें ३५, २७, ८०, ०० एवंड भूमि 
पर कृषि होती थी और ९६ छात्र एकड भूमि व्यय पडी हुई 
थी। दृपियोग्य भूमि में ३३, ७६, ६२५ एकड भूमि पर जमीदारों 
थी सीर है और २८, १५, १४५ एवड भूमि पर उन्हें खुद काइत का 
अधिफार प्राप्त है । इस प्रकार ६१ लाख से कृपर एवड भूमि पर जमी- 
दारो वी सौर व सुदकास्त हूँ । २, ५९, ६४१ एवंड भूमि ऐसी है जो 
किसानो के पास हैं और जो ल्गात से बरी है । 

- सयुक्तप्रान्तीय कृपि-वातूत १९३९ के बनुसार सयुकतप्रान्त में 

७ प्रवार के किसान मझूर किये गये है जो निम्नलिखित है--- 

(१) हक़दारान कब्जा मुस्तकिल 
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(२) शरह मुअइअन काइतवार 

(३) भवध में विशेष अधिकारवाले काइतकार 

(४) साकितुल मिलक्यित काइतकार 

(५) नये मोरूसी काइतकार 

(६) दखीछकार काशतकार 

(७) गैरदखीऊपार वाश्तकार 

प्रथम तीन प्रकार के काइतकार मवघ मोर पूर्वी जिलो में है जिनमें 
स्थापी बदोवस्त प्रचलित हैं। हकदारान कब्जा मुस्तविरु जमीदार कौर 
किसान के वीच उस समय से चले झाये हैँ जब स्थायी बदोवरत हुआ 
था । इनका लगाव स्थायी रहता हैं और इनका अधिकार मृत्यु के दाद 
इनके वारिसा को मिलता है । वे चाहेँ तो अपने अधिकार को बेच सकते 
है, रहन रख सकते है या हिस्से कर सवते हैँ । 

दूसरी श्रेणी के काश्तकारों के लगान की दर भी नियत है । इनका 
अधिकार भी मोझूसी है । 

तीसरी श्रेणी के काइतकार केवल अवध में हे । ये वे काश्तकार 
है जिनका पट्टा विश्ेप इकरारनामे या सन्‌ १८८६ के अवध लगान-कानून 
से पहले न्यायालय के निर्णय से हुआ है । मौझसी काश्तकारों को जो 
अधिकार प्राप्त हे, वे सब इन्हें भी प्राप्त हे । 

चौथी श्रेणी के साकितुल मिल्कियत काइतकार वे हे जो जमींदार, 
अदना मालिक या हकदारान कब्जा भुस्तकिल के अपनी जमींदारी तथा 
भूमि के बेचने, रहन करने या दान करने के बाद भी सीर व खुद- 
काइत पर अपना अधिकार रखते हैं। परन्तु शर्ते यह हैं कि बेचने, दात 
करने था रहन रखन से तीन साल पहले से वह उसे जोतता हो । 

पाँचवीं श्रेणी मौरूसी काइतकारों की है । ये तीन प्रकार के है--- 

(१) वह व्यक्ति जो सन्‌ १९२६ के आगरा-लगान-कानून के अन्त- 
गत कानूनी काक््तकार हो और उसके वारिस, 

(२) वत्तेंमान कानून के अन्तर्गत जो काझ्तकार मजूर किया गया 
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हो, परसु बह सौर वा काइतकार न हो और ने शिकमी काइतकार 
(5प//०य४० ८) हो । 

(३) प्रत्येक व्यक्ति जिससे इस कावून के अन्तर्गत मौरुसी अधि 
मार प्राप्त कर लिये हा! बढ 

छठी श्रेणी दखोलकार वाश्तकारो को हुँ। ये वे काइतवार ह्‌ 
जिहँ पहने छगान कानून के अन्तर्गत द्ौलकार काश्तवार वे अधि 
कार प्राप्त थे । 

जो काइतकार उपर्युवत किसी थेंणी में नही हू वे ग्रेरदखीलबार 
कादतकार हैं ! 

अन्तिम श्रेणी वे काइवकार को छोडकर शेप वाइतबारों वी सभी 
श्रेणिया को नीने छिख्े अधिवार भाप्त है-- 

(१) हृकदारान कब्जा सुस्तकिछ् ओर भरह सुअदभन काइतकार 
बोना को अपनी शमीन पर पूरा अधिनार हैँ। वे उसे बेच सकते हे 
रहने कर सबते हैँ और उनके वारिस भी उसे उत्तराधिकार में भ्राप्त 
कर सकते है । 

(२) भवघध के सास राइतकार, साकितुल मिल्वियत बाइतदार, 
दछ्छीजकार, मौर्सी तथा गेर-दखीठकार फाश्तवारा को शमीन बेचने 
भा रहने रखने था अधिनार नहीं है। बह केवल थारियों को ही प्राप्त 
हो सकती है । 

(३) प्रत्येक वारतवार को जोत पर अपनी जमीन दूसरे काइ्तवार 
वो उठा दनें का अधिकार है। परन्तु यह मधितार शिवमी वाशवार 
तथा सीर के वाश्तकार को नहीं हूँ । 

(४) काशतवार को लिलित पट्टा भाप्त करने का अधिवार हूं । 

(५) हृक़दारान कब्जा मुस्तकिल, घरह मुलइबन काइ्तवार, अवघ 
भें दखीरकार काज्षाक्‍ार, या खास सधिकारवाके वाश्तकार अपनी 
जमीन पर कोई भी भुधार कर सकते हैं * । शेप काश्ववारा का भी 

३ चेती के सम्बाद में कापतशपते को सिन्सीलिलित घुधार करने बाग 
सधिकार है-- 
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सब प्रकार के सुधार करने के अधिकार ह। परल्‍्तु वे निम्नलिसित 
सुधार जमीदार की लिखित बाज्ञा के बिना नहीं कर सकते जबतक 
कि ऐसा रिवाज ग्राम में प्रचलित न हो जिससे उद्ें अधिकार प्राप्त 
हो जाये-- 
(अ) जोत के पास ही आराम या सुविधा के लिए मकान बनाना 
(ब) खती के काम के लिए तालाव बनाना । 

(६) गैर-दखीलकार काइतकार को जमीदार वी आज्ञा के बिना 
जोत में कोई भी सुधार करने का अधिकार नहीं है । 

(७) बाइतकारों को अपनी ज़मीन पर पेड लगाने का अधिकार हूँ। 

(८) काइतकार को लगान अदा करने पर जमीदार से उसके हस्ता 
क्षर सहित रसीद पाने का अधिकार हूँ । 

(९) कृषि वप के अन्त होने से ३ मास पहले तक काइतकार को 
ज़मीदार से ब्याज का हिसाव प्राप्त करने का अधिकार हैं । 

(१०) बकाया छमान के लिए जो काइतकार अपनी कुल काइत 
या उसके किसी हिस्से से वेदखल किया जायेगा उससे बकाया लगान चाहे 





$ अपनी जोत पर अपने या मवेशी के लिए भकान या गोदाम 
बनाता । 
२ जोत की तरक्की के लिए कोई भी फाम करना, जिनमें निम्न 
लिखित फाम शामिल हू-- 
१ खेती के लिए कुआ बनाना या पानी जमा करने के लिए 
प्रब'घ करना, 
२ बाढ़ तथा पानी से फसल की रक्षा के लिए नालियाँ बनाना, 
३ जक्षमोन की सफाई फरना, घेरा लगाना तथा उसे समतल 
बनना 
४ जोत के समीप आराम के लिए मकान बनाना, 
५ खती के लिए ताछाव बनाना 
६ उपयुक्त कार्मों फो फिर से बनाना । 
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उसकी डिग्री हुई हो या म हुईं हो, वसूल करने वपा ज्ीदार वो हक़ 
नह होंगा । 

(११) यदि कोई बाइतकार अपनी जोत से बदक्लल् कर दिया गया 
ही तो उसे उस गाँव में उसके रहने के मकान से बेंदखछ ने विया 
जा सकेगा। 

इस ब्यनून में समुवतप्रान्त के ३४ छाख से ऊपर खेतिहर मझ- 
दूसें वी कोई अपिनार नहीं दिया गया है! इन खेतिहर मजदूरों 
यी दशा मत्यन्त शोचनीय हैं। शहरों में, मिलता में वास फरनेवाले समझ 
यूरो के लिए मजूरी, वाम के परे तथा छुट्टियों क्ादि के सम्वन्ध में 
कानूत बत भये है परन्तु खेतों पर काम वरनेवाले फ्सानों के सम्बन्ध 
में अभीतक कोई क़ानून नहीं है । उनसे दिन-रात काम लिया जाता 
है भौर दो या ढाई आने मजदूरी दे दी जाती हैं। अक्सर यद मजदूरी भी 
नहीं मिलती । प्राय जमीदार बेंगार में ही उनसे काम लेते हे । फसल 
काटने के समय मजदूरी बुछ बढ़ा दी जाती है । स्भिया की दो भाने रोज 
से अधिक मजदूरी नहीं दी जाती । खेतिहर मजदूर वास्तव में गुरामी 
की दशा में है । वे अधिदाश में उस वर्ग में से है जिसे "दलित कहा 
जाता हैं ।' 

बैप्ते तो समस्त भारत में खेतों पर काम यरनेवाडे मजदुरों बी अवस्था 
बुरी है परन्तु बिहार और गुजरात प्रान्त में तो उनकी दमा गुछामों की 
तरह है । गुजरात में इन्हें हाठी और विहार में भूमिया कहा जाता हैं । 

हाली खेतों पर काम बरनेवाले मजदूर है जो अपनी मर्जोसे 
मजदुरी पर बाम नहीं बरतें; परन्तु उन्हें बडेनचडे जमींदारों द्वारा स्थायी 
रूप पे पुर्वनी नोरर बनावर राग जाता हूँ ओर उनरे खाने तथा रहने 
मई प्रधन्ध जमीदार। दारा ही किया जाता हूँ । ये अपने राम को छोड- 
बर दूसरी जगह वाम नहीं बर ग्रवते । इम प्रकार इन हालिया और 
अमरोया थे सेता पर वास परतेवाछे उन गुछामो में कोई अन्तर नहीं है, 
जो गृहपूद से पृर्ते अमरीबा में पाये जाने थे । बस, अस्तर मेयल इतना 

१ डॉ० णेड० ए० अहमद : 'द एप्रेरिपन प्रॉब्चेंस इस इंडिया! 
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ही है कि अदालतें इन मजदूरों तथा इनकी मजदूरी पर जमीदारों का 
निरपेक्ष स्वामित्व नही स्वीकार करती । ये कानूनी रूप से स्वृतन्त्र है 
पर वस्तुतः गुलाम है ।९ 


किसानों का कर्जा ५ 


किसान न केवल गरीव, नासमझ और अत्याचार-पीडित ही है, 
बल्कि उनके सिर पर कर्जे का बड़ा बोझ भी है जिससे वे दबे जारहे हे । 
सन्‌ १९३० में प्राविरूयल बे किंग इन्ववायरी कमिटी ने किसानों के कर्जे 
का जो अनुमान लगाया था, यद्यपि वह सर्वाज्ञ में सत्य नही है, तो भी 
उससे यह सहज ही अनुमान किया जा सकता हैँ कि किसानों पर कर्जे 
का कितना भारी वो हूँ। प्रत्येक प्रान्त में किसानो पर कर्ज़ा करोड़ 
रुपयो में इस प्रकार था-- 


बम्बई-सिन्ध ८१ बिहार-उडीसा १५५ 
मद्रास १५०. आसाम श्र 
बंगाल १०० केन्द्रीय प्रदेश श्ट 
सयुक्‍तप्रान्त श्शड ब्रह्मा ५०.५ 
पजाब १३५. कुर्गे ३५५५ लाख 
मध्यप्रान्त-बरार ३६५ 

उद्योग-व्यवसाय 


विगत बरद्धेशताब्दी में, विशेष रूप से विगत महायुद्ध के बाद 
से, भारत में उद्योग-धन्धो की पर्याप्त उन्नति हुई है। एक समय था 
जब भारत में उगलियों पर गिनी जाने लायक मिल्ले थीं और उनमें जो 
मार तैयार होता था वह विदेशी माल के मुकाविद्ले बहुत ही घटिया 
था। इस समय ( सन्‌ १९४०-४१ ) ब्रिटिश भारत में कुल रजिस्टर्ड 
कारखानों की सस्या १०,७८२ हैं। ९,७४३ कारखाने चले जिनमें 
६,०८६ कारखाने सालूमर काम करते रहे और ३,६५७ ऋतु-विशेष में । 


१ जें० एम० मेहता : 'ए स्टडी भव रूलर इकनॉमी आँब गुजरात? 
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कारसाने 

रुई दी घुनाई, कपडे वी बुनाई, वोच बदाने, मोौटरपारो वी मरम्मत 
करते, इजीतियरिंग, छपाई, निल्दसाजी और चावल के उद्योगों में काफी 
उन्नति हुई है । मोठे, तेल, ग्लास, सीमेंट, इंठ, टाइल, चाव औौर 
समडा बनाने के उद्योग वा भी पर्याप्त विस्तार हुआ हैं । 

इन कारणानों में वाम करनेवाले मजदूरों वी सस्या सन्‌ १९३८ 
में १७,३८,००० थी । यह अवतकः वी सस्यात्रों में सबसे अधिवः है । रई 
के उद्योग में ५,१२,००० और जूट के उद्योग में २,९५,००० मजदूर 
लगे हुए हैँ । जिनमें २४१,००० स्त्री-मजदूर और १०,७४२ बालक है । 


केदावार 
महायुद के वाद भारतीय उद्योग-घ्घों में जो प्रगति हुई उसना 
अनुमान निम्नलिखित विवरण से मली भांति लग जाता हैं: 
भारत में विदेश्ञों से आनेदाला माछ 


बस्तुएँ सन्‌ १९१३-१४ सन्‌ १९३८-३९ 
मूती बस्तर ५३,२०,५१,००० २२,६६,२०,००० 
छोहा व इस्पात... १२,८८,५०,२०० ६,६७,२०,००० 
ऊनी कपड़ा ३,२४,६०,००० २,८१,१०,००० 
बाँख या सामान १,६१,९२,९०० १,२५,१२,००० 
तम्बाकू ५९२,३४,००० ४०,२३,००० 
सीमेंट ७२,७३,००० १०,०५,००० 
शक्कर १२,९२,५०,००० ४५,४८,००० 
प्रिट्टी का सामान ५२,१९,००० 3९,१९,०० ० 
स्म्डिने ०३०५,००० ३७,२०,००० 
दिवावशाई १,५३,३१,००० ३१,५२,००० 
साबुन ६१,८७,००० एप ४८,००० 
छ्ले ४१,९४,००९० १ै४,८३,००० 


€<८.२.९१,००० २० ३६,२४,२४,२०० ६० 
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सन १९३८ ३९ में भारत से निम्नलिखित माल विदेशा में भेजा गया £ 


चीजें रुपये 
कच्चा जट १३ ३९,६७,००० 
तैयार जूट.. २६३२६ ११००० 
कच्ची रू २४,६६,६५ ००० 
तैयार रुई ७,११,७९,००० 
चाय २३,४२,४७,००० 
बीज १५,०९,२२,००० 


अनाज आटा दाल ७ ७४, १२,००० 
चमडा प्‌रछ,प५८ ००० 
धातु ४,९१,०२,००० 
ऊनें ३,८४,९५ ००० 
कच्चा चमहा हे ८४,६७ ००३ 
खली ३,०१,२० ००० 
तम्बाकू २,७३५ ६७ ००० 


फछ-तरकारी २,२६ ८६००० 


कोयला व कोक १,३२६ २५ ००० 
लाख १,२६ ६५ ००० 
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आपिक जीवन रजश 


आरद के आयात-निर्यात का तुलनात्मक अध्ययन निम्नलिखित बेकों 
से किया जा सकता है--- 


वर्ष आयात (सुपर्यों में) निर्यात (रुपयों में) 

१९३५ १,१५,३५,७०, १४४ १,४७,२५,०६,८२० 

१९३६ १,३२,२८,६४, ६५३ १,५१,६६,९०,४९७ 

१९३७ १,२५,२४,०५,४२५ १,९६,१९,४६,२८६ 

१९३८ * रै।रे४,४२,३ २,३८५ १,६०,५२,२६,९९४ 

१९१९ १,७३,७८,७६,०८९ १,८०,९२,४२,२२१ 
ज्यायण्ट स्टॉक कम्पनियों की एसी 


भारत में इस समय विविध उद्योय-पन्धों में कपनियों की जो पूँगी 
रूगी हुई है, उसका अध्ययन यह बताता है कि देश में उद्योग-धन्धों में 
बदती हू रही हैं । १९३६-३७ के अको के अनुसार भारत के बेकिंग, 
बीमा, जहाजी, रेलवे तथा ट्रामदे कपनियों, कई, जूट, ऊनी तथा रेशमी 
मिल, झई व जूट के प्रेस, बाटे के मिल, चाय, दूसरे मिछ, कोयला 
दारवर आदि उद्योग-धन्धों ओर व्यवसायों की भारत में रजिस्टर्ड 
कम्पनियों में २ भरव ९७ करोड ९३ लाख डे हजार रुपये को और विदेशों 
में रजिस्टर्ड कम्पनियों में ७ अरब २५ करोड ३९ छाख २ हजार पौंड की 
पूँी छगी हुई हू । 

मजदूरों को दशा 

भारतीय उद्योग-पन्‍्यों के विवास में पूंजी और उत्पादन के ऋन्य 
सामनों का तो महत्व है ही मानव करी श्रम-शवित का महत्व भी व 
नहीं है पूंजीपति और मिल-माछिक, वास्तव में, मजदूरों की इस शम- 
शबवित से ही माछामाल होते हैं । जतठ मजदूरों या उद्योग में विज्ेप स्थान 
हैं । जवसे उद्योग-धन्धों में प्रगति होने छग्ी हैं, सबसे मिल में काम 
बरनेवाले सजदूरी की समस्या भी विकेट होती जा रही हैं । 

मज़दूरों, की. मजदूरी., काम करने के धन्दे, दनके साथ मालियों, गए साय: 
हाद, उनके रहने की व्यवस्या, उनके स्वास्थ्य की रा का प्रवन्ध, उनके 


रधर भशरतीय ससकृति और नागरिक-जीवन 


बालका की. शिक्षा तथा स्वास्थ्य रक्षा की व्यवस्था अपाहिज तथा 
बुद्ध मजदूरा वी वृद्धावस्था में सहायता छुट्टियां वे नियम, वेतन-वृद्धि 
तथा भत्तो के नियम आदि ऐसे प्रश्न है जिनका अमीतक समुचित समा 
धान नही हो सका है । यही कारण हैं कि आज मजदूरा में घोर असन्तोप 
और अश्ान्ति है । उनके पास अपनी शिवायतों के दूर कराने के लिए 
केवल एक ही साधन है और वह है--हुडताठ । 

मजदूरा के पारिश्रमिक ( मजदूरी ) का प्रइन वडा बविकद हू । 
बड-बड़ें औद्योगिक नगरो में मिलो और कारखानों में काम करनेवाले 
मजदूर अक्सर ग्रामो से आते है। अपने परिवारों को अपने ग्राम म 
छोडकर वे शहरो में मजदूरी करने जाते है| ऐसे भी मजदूर हूं जो 
अपनी स्त्री बच्चो को साय ल जाते हू कारखाना में उहें वेतन बम 
मिलता है और इस पर उहें शहर के खर्चीलि जीवत का सामना करना 
पढ़ता है । शहरो में मकानो का किराया अधिक होता है । एक एवं छोटी 
सी कोठरी में चार-चार छ छ स्त्री-पुरुष रहत हैं। एक एक कोठरी 
में जिसका क्षेत्रफल १२११२ वंगफीट होता है. कभी कभी दो-दो 
तीन-तीन मजदूरा को सपरिवार रहना पडता है! खाना खाने बैठने, 
सोने आदि के लिए ऐसे छोटे-छोटे कमरा का एक भाग ही उह मुशकिल 
से मिलता है । 

अहमदाबाद और बम्बई में मज़दूरा के रहने के लिए चाले बनायी 
गयी है जिनका किराया हूँ देना पडता है। ये चालें इतनी गदी तथा 
अस्वास्थ्यकर हु वि इनमें पशुओ को बाँधता भी अयाय होगा । 

मिल मालिको की ओर से अथवा म्यूनिसिपल बोर्डो ने शहरो में मजे 
दूरो के लिए बवादर बनाने का प्रयत्न किया है । परन्तु अभी तक इधर 
जो प्रयत्न हुआ है. वह सतोपप्रद नही है । सयुवतप्रान्त में ४प्४ड बवार्दर 
बनाये गये है। ये अधिकाश में शक्कर मिलो की तरफ से बनाये 
गये है । मद्रास में मजदूरों के लिए कम किराये पर ववाटर बनाये गये 
है । कुछ साल पहुछे डेवठपमेंट डिपार्टमेंट हारा बम्वई में मजदूरों के 
लिए चालें बनायी गयी थी । अब उनमें सुधार किया गया है और उनमें 


आवधिक जोवन २७३ 


मजदूरों को रहने के लिए प्रोसाहित क्या जा रहा हैँ । २०७ चारों में 
से १९२ में अब मजदूर रहने लगे है । इन चाला में ६३,००० मजदूर 
रहते है । अहमदाबाद में म्यूनिस्चिपल बोर्ड नें १५६ क्वार्टर मजहूरों के 
लिए बनवा दिये हैं । वगाल में २० मिला ने अपने मजदूरी के लिए मकान 
बनवा दिये है । अजमेर-मेरवाडा, विहार-उडोसा, मध्यप्रदेश-बरार, देहली 
तथा सीमाप्रात में मजदूरों के लिए अभी कोई योजना नही बनायी गयी है। 

कानपुर के मजदूरा की दशा की जाँच के लिए ३० अगस्त १९३७ 
को संयुक्तप्रान्त वी सरकार ने एक जाँच-कमटी वनायी थी। इस कमेटी 
के सामते कुद्घुर की मजदूर-समा की ओर से एक वक्तव्य दिया गया 
जिसमें मजदूरी के विधय में शिखा हैं-- 

॥भपिज्नों में प्रधान निरोक्तक के कयन से विदित होता है कि सपुक्त- 
प्रान्त में, जहाँ का सृष्य व्यावसाधिक केन्द्र कानपुर हैँ, कपड़ों की 
मशीनों पर काम करनेवाले सझदुर को ३३ रुपये ओर सूत कातने की 
मशीन पर काम करनेवाले सजदूर को २५ रुपये मासिक मित्ते हैँ। 
चघजाव, दिल्ली ओर बंगाल में इससे अधिक मजदूरों नहीं मिल्लतो । 
चस्भई फी चुनो हुई १६ मिलों की जाँच फरने से पता चलता है कि यहाँ 
सजदूरों को ४० रुपये १९ आने २ पाई से ५४ दपये ७ भाने तश मभ 
दूरी घिलती है । 

मजदुर-भाँच-समिति का यह विश्वास हैं कि सयुक्तप्रान्त में वस्त- 
व्यवसाप को काफी उन्नति हुई है।ओर उसते यह सिफारिश को हैं कि 
कौनपुर के मज़दूरा की मजदूरी म १० से १२ प्रतिशत चृद्धि करदी जापे | 
कमेटी ते सजदूरा को पाँच श्रेणियों में विभामित कर दिया हैं और उनकी 
मजदूरी में इस प्रकार वृद्धि करने की पिफारिय की है 


श्ेणो वृद्धि कुछ वेतन 
१६) से १९) रु० तक २६ आनेश्रति रु० अधिक से अधिक रशा।| 
१९) से २५) ,, » २ काने क्र हे... # रण) 
स्थ से ३९] ,, , १६ बाने के 3३. ४». रेप 
इससे ४०), , ६ ऋल्छ .. + हम ऑशछ 


श्ट 


र७ड भारतीय सत्कृति मौर वागरिक-गीदन 


४०) से ५९] रु० तक ३ आना प्रति रु० अधिक से अधिक ६०॥) 
मजदूरा को ४ श्रेणियों में विभाजित किया गया है जिनका वेतन क्रमश 
४०] रुपये से अधिक ३०) से ४०] तक, १५) से ३०) तक और १५) रुपये 
तक है और उन मजदूरों का औसत आय व्यय रुपया में इस प्रकार हैं 
श्रेणी आय व्यय बचत घादा 
उहली. ५३-०८-५.. ५३०५-०६. ००२-८ .. ००००७ 
बूसरी. ३५०२-०२ 39-५०११ १-००-९ २-३-९ 
तीवरी २००११०२  रस्‍नरनरे.. ००००० ३६०६१ 
चौथी १२०१०७२ -१६-७८७६ ०-००० «५ रे०१६-४ 
३०) वेतन पनिवाले मजदूर वा औसत व्यय इस प्रकार होता हँ-- 


सपरिवार अकेला 

आदा श्ु श् 
बाल शा | 
शव सकडी छ 3) 
समर ॥5) च्ु 
मप्ताे ५) ॥॥) 
शब्द र मिठाई शु 

द्र्ध घी र॥) ; 

अन्य खाय पदाव रु ॥)। 


लकड़ी तेज ३) २) 


आधिक ज्ोपत श्ड५ 


मजदूरों के द्वित के लिए कानून 

मजदूरों के हित्ा की रक्षा के छिए प्रान्वीय सरवारो ने कुछ कानून 
हाछ में बनाये है जिनमें से निम्नलछिस्चित कानून उल्झेखनीय है-- 

(१) प्रसूता-सहायक-कानून --इससे कारबानो व मिलो में काम 
क्रनेबाली स्त्री मझदूरो के छिए प्रसव से पूर्व और उसके बाद निर्धा- 
रित समय थे लिए ग़बेतन अवृवाश देने की व्यवस्था वी गयी हूँ । 

(२) मजदूर-सघ-कानून--इसके अनु सार मजदूरों को अपने कत्याण 
के लिए रागठन बरने तथा आन्दोझ़न करने का अपिवार प्राप्त हैं 

(३) मजदूर विवाद-कानून--इसके अनुसार मिल-गालिकों तथा 
मजदूरों के पारध्यरिक झगड़ों को शान्तिपुर्वक! निपटाने की व्यवस्था 
भी गयी है । 

(४) मजदूर-क्षत्तिपृति वानून--वार्यक्रार्ू में किसो सुदूर की 
गृश्यु हो झाये था उसे कोई शारीरिक हानि पहुँचे तो इससे उसे मुआाविजा 
देसे की व्यवस्था को गयी हैं । 


४१६४ 
राष्ट्रीय जीवन 


शासन पद्ति 
आजकल भारत का शासन सन्‌ १९३५ के भारत-सरकार-कानून के 
अनुसार चल रहा है । इस वानून से पहले सभी भारत सरवार-कानून 
केबल ब्रिटिश भारत में ही लागू होते थे लेकिन इस शासन विधान का 
सबध प्रान्ता और देशी राज्यो दोनों से हैं । इस विधान के दो प्रमुख 
भाग है । एक भाग में सघ शासन की योजना है और दूसरे भाग में 
प्रान्तीय झासत की । 


भारतीय सघ-शासन 

भारतीय सघ राज्य के दो प्रधान अग निर्धारित किये गये.ह--- 
(१) गवनरा के प्रान्त कौर (२) देशी राज्य । इसमें चीफ कमिश्नर वे' 
प्रान्त भी शामिल है । 

भारतीय शासन में गवनर जनरल और वायसराय ये दो अलग 
अलग पद हे । गवर्नेर-जनरलछ सम्राट की ओर से भारतीय सघ का 
सर्वोच्च शासक होगा । वायसराय की हेसियत से वह उन देशी नरेशो 
का नियंत्रण करेगा जो सघ राज्य में शामिल न होगे और उन विपयो 
का भी जो सम्राट उसेदंपर दे । गवनुर जनरठ की नियुक्ति के समय 
सम्राट की ओर , ८“ ऐखेगा जिसके अनुसार वह 
भारत का शासन ६ ४६ ५: । बातें विशेषत उल्लेख 
नीय है । गव॒तेर-ज से भत्रियो को नियुक्त 
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भारत के प्राल्तों में झासत होता या, केन्द्र में भी उसी पद्धति की 
स्थापना भी गयी हैं । 

सेना, ईपछाई-धर्म, पर-राष्ट्रनीति और पिछडे प्रदेशों का शासन 
'मुरक्षित विषय' कहे गये हैँ । इत विपयो का झासन-प्रवन्ध गर्वेचर जनरल 
भारत-मन्री के नियवण में स्वेच्छानुसार करेगा | वह अपनी सुविधा के 
छिए सुरक्षित विपयों दे प्रवन्ध में सहायता के लिए तीन परामशेदाता 
नियुषतर कर सकेगा । इस प्रकार उपयुंगत सुरक्षित विषय और अपनी 
विज्येप जिम्मेदारियों को छोडकर सघ-शासन के जन्य विपयो का राज- 
प्रवस्ध बपनेर-जनरल मत्रि-मडल के परामश से करेगा । मनिन्‍्मइल में 
१० सदस्य होंगे जिनकी नियुक्धित गवर्नेर-जनरल के द्वारा होगा । 

सवर्नर-जतरल के विशेष उत्तरदायित्व निम्नलिखित हँ-- 

(१) भारतवर्थ या उसके किसी भाग में शान्ति-भग फरनेबाले 
खतरों का निवारण: 

(२) संघदासत की आधिक स्थिरता और साख का सुरक्षित रखना; 

(३) अह्प-संत्यक जन समुदायों के उचित हितों को रक्षा करता; 

(४) सरकारी नोकरियो के सदस्यों ओर उनके आधितो को शासन- 
विधान द्वारा दिपे गये अधिकार दिकाना भौर उनकी रक्षा फरना; 

(५) व्यापारिक और जातिगत भेदभाव-संबन्धी उच नियमों पर 
अमल फरना जिनकी व्यवस्था विधान के पाँच भाग के तीसरे क्षष्पाय 
भें फी गयी है, 

(६) ब्रह्मा भौर इंग्लेंड के बने हुए मायात-माल के संबध में ऐसे 
कामो को रोकना लिनके कारण इस माल के साथ भेद-भाव की नोति 
का ध्यवह्मार होता हो; 

(७) देझी रियाततो और उनके नरेशो वे अधिकारों व मर्यादा 
को रक्षा करना; 

(८) इस वात का प्रदघ करन! कि अपने दिवेक एवं व्यक्तिगत 
निर्णप्र द्वारा किये जातेवाले कार्यों के संपादन में अन्य किसो सवचित विषय 
से बाधा न पडे । 
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उपर्युक्त विषयों के शासन में गवर्नर जनरऊ अपनी नीति और 
बार्यों के लिए भारतमत्री क प्रति उत्तरदायी होगा और अपने व्यक्ति- 
ग्रत निर्णय के अनुसार वाय-सपादन बरंया। गवनर-जनरलछू पर भारतमत्री 
का नियत्रण हूँ । इसवे' अतिरिक्त उसपर किसी भारतोय सघ सस्या या 
जनता वा नियत्रण नही है और न वह सध के प्रति उत्तरदायी ही है । 
अह भारत का सर्वेसर्वा हैँ । 
संघीय व्यवस्थापव मण्डल में सम्राट वा प्रतिनिधि गवर्नेर-्जनरल, 
कौंसिल आऑँव स्टेट और हाउस ऑँद असम्यली शामिर हैँ ! बौसिल ऑॉब 
स्ट्रेट में ०६० सदस्य होगे। इनमें से १५६ ब्विटिश भारत के और १०४ 
देशी राज्या के हागे। चुनाव साम्प्रदापिब प्रणाली वे आधार पर होगा । 
उसके अधिवाश सदस्पा वा चुनाव जनता द्वारा होगा हिन्तू, पित्त तया 
मुस्लिम प्रतिनिधिया का चुताव उहीबे सम्प्रदाया वे निर्वाचको द्वारा 
होगा । बड़े देशी राज्यो को अकेले एक सदस्य और छोटी शियासतो 
को कई मिल्वर एक प्रतिनिधि मनोनीत वर भेजने वा अधिवार 
होगा। एग्लो इंडियन, यूरोपियत, भारतीय ईसाई और दलित जातियों 
के प्रतिनिधि परोभ निर्वाचन द्वाराः चुने जायेंगे ओर इनके चुनाव में वे ही 
ब्यक्ति मताधिवारी हांगे, जा प्रान्तीय व्यवस्थापक-मण्डल के सदस्य 
हांगे। इस कौंसिल का बाय काल ९ वष का होगा | एक तिहाई सदस्य 
३ साल के लिए//  ई ६/०”*+ लिए और धोप एवं तिहाई ९ साल 
के लिए होगे (९६३ १५ और साल में एक वार अधि- 
बेशन अवश्य है 


राष्ट्रीय जीवन २७६ 


अधम्वली का जीवन काछ ५ वर्ष होगा । उसको अवधि नहीं वढायी 
जायेगी । असेम्बड़ी के सदस्यों का चुनाव परोक्ष रूप से प्रान्तीय अग्लेम्बटी 
के सदस्या के आनृपातिक प्रतिनिधित्व के सिद्धान्त के आवार पर होगा । 

उपर्युक्त सघीय ब्यवस्थापक मण्डछ के तीन अधिवार हागे। (१) 
झासन तिरोक्षण (२) नियम-निर्माथ और (३) आधिव। 

गयर्नेर-जनरल के सुरक्षित बिपयों, विशेष उत्तरदापित्वों गौर 
व्यक्तिगत निर्णय! वे कामों को छोड़कर, सघीम-मनिनमडल हस्तान्तरित 
विषयो के शासन में सामूहिक रूप से सपीय व्यवस्थापक-मण्डर के 
प्रति उत्तरदायी होगा। प्रत्येक सदस्य को नियमानुसार मत्रियों से 
उनके वायों के बारे में प्रश्न पुछकर उत्तर माँगने का अधिकार होगा । 
वे शासन विभाग की आलाचना करते हुए स्पग्रित प्रस्ताव मी रख सबगें । 
कानून बनाने की सुविधा के लिए शासन विधान द्वारा समस्त विपय 
प्रान्तीय और सघीव दो श्रेणिया में प्रिभाजित वर दिये है। संघीय 
व्यवस्थापव' मण्डल वी सम्पूर्ण सघीय विपया पर वानून बताने वा 
अधिकार होगा। 

कोंसिल आँव स्टेट तथा असेम्बछों * दानो वा एक-एवा निर्वाचित 
अध्यक्ष-उपाध्यक्ष तथा प्रधान उपप्रधान होगा ॥ 

प्रत्येक कानून दोनों समाओ को स्वीकृति से बताया जायेगा। गवर्नर 
जनरल कानूत बनाने के लिए दोनो वा सयुक्त अधिवेशन भी आमत्रित 
कर सकेगा। उसकी स्वीकृति के बिना काई भी 'बिल' ऐक्ट नहीं 
बन सकेगा । मवर्नेरजतरल क। स्वच्छानुसार आईिनेंस जारो करने 
ठग वानून बनाने या भी अधिकार होगा। आवश्यर्ता पहले पर बह 
सारे शासन विधान वो स्थगित बा उसको वागडोर कपने हाथ में 
के सरेगा। 

भारतीय सघ के प्रान्तों व राज्यों दे पारस्परिवा झगड), विध्रान- 
सवधी निर्षय तथा व्याग्या के लिए एक सधीयन्‍्यायालय होगा। इस 
न्यायालय में कोई भी मामला निवमानयार निर्णय के लिए भसतूत किया 
जा सवेगा ओर अपीछक भी को जा सकेगी। प्रान्ता में या देशी राज्या 
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में यदि कसी अधिकार के सबंध में झगडा हीगा ता सधीय “यागालम 
को निर्णय देने का अधिकार होगा । 

सक्षेप म यह भारत के वेद्वीय शासन की रुप रेसा है। विवान 
के अनुसार-संघ शासन की स्थापना वे दिए दो शर्तों की पूर्ति आवश्यक है 

(१) कम से-क्‍्म इतते देशी राज्य सघ में शामिल हीने वे लिए 
तैयार हो जायें जो कौंसिल आँव स्टेट में ५२ सदस्य भेज से और 
जिनकी जन सख्या समस्त देशी राज्यों वी जन-सस्या की आधी होती 

(२) प्रथम थत की पूर्ति के पश्चात, यदि ब्रिटिश पालमेट वी दोना 
समाएँ सम्राट से सघ राज्य स्थापित करने वी प्रार्थना करें, तो सम्राट 
इस आश्यय की घोषणा करेंगे वि अमुक तिथि स सम्राट वे” अधीन सघ 
शासन स्थापित क्या जाये । 

जब सन्‌ १९३५ में ब्रिटिश पालमेंट ने भारत वा शासन विधान 
स्वीकृत किया तभी से भारत वे! वायसराय छार्ड लिनल्थिगों द्वारा 
देशी राज्या को सघ में झामिक्त करान के लिए प्रयल हो रहा था। 
परन्तु नरेशा ने अपनी स्वीकृति नहीं दी थी। इतने ही में सितम्बर 
१९३९ में इग्लेंड और जमनी में युद्ध छिड़ गया और शसरवार 
ने भारतीय सघ की स्थापना के प्रयत्न को अनिश्चित काल के छिए 
स्थग्रित कर दिया । 

भारतीय छोकमत ब्रिदिर हार्लेमेट द्वारा प्रस्तावित इस सघन्योजना 
के विरुद्ध शुरू से ही है । »] “धान का अस्वीकार्य 
घोषित कर चुकी है ओर + ५ धासन की स्थापना 
ने होने देने के लिए भी व हे 7, भी सघ 
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तब के बार में भारत वा केद्रीय शासन किस प्रणाली पर होगा ? 
इस संश्रसण-काल में सपरिपद्‌ सवर्देर जनरल संघीय शोसन-विभाग का 
काम करेगा और बकेद््रीय व्यवस्थापक-मण्डऊ संघीय व्यवस्थापवा- 
भण्टक्त वा । यवर्नर-जनरछ वी सारी जिम्मेदारियाँ नये विधान के अनु 
सार हायी । वह भारत-भत्री के आधीन होगा | फेडरछ पवल्िय' सविस 
बंमीश्षन, फेडरल रेल्ये ऑपारिटी तथा फेडरर कोर्ट की म्धापना हो 
चुनी हैँ । छासत विधान में परिवतेन पार्टमट द्वारा अयबबा झाईर-इन- 
कौंसिल द्वारा ही हो सकेगा । 


प्रान्तीय शासन-प्रणाली 


भारत म दो भवार के प्रान्त है (१) गवनर के प्रान्‍्त और (२) 
चीफ कमिश्नर के प्रात) गवर्नेरा से शासित ११ प्रात ६--वगाल, 
मद्रास, बस्वई, सयुक्‍त प्रान्त/पजाव,विहार, उडीसा, आसाम, थिघ, सीमा- 
प्रान्त कौर मध्यप्रात तया चीफ कमिश्नरो के प्रान्त है--जिटिश विडो- 
पघिस्तात, अजमेर मेरवाडा, दिल्‍ली कुर्ग, अन्डमान निकोवार और पथ- 
पिपलोदा । 

सन्‌ १९३५ ये! विधान के अनुसार बेवक्ू उपर्युक्त ११ गवर्नरा के 
प्राता में ही उत्तरदायी धाप्तन वी स्थापना वी गयी है। इसीकी 'प्रान्तीय 
स्वराज' कहा जाता हुँ। गवर्नेर-जनरल को भाँति गवनेरा वो भी 
नियुक्ति वे! समय आदिश-पत्र मिलता हूँ । इस आदेश-पत्र में यह बतलाया 
जाता है मि वे अपने अधिकारा का प्रयोग कस प्रदार कर सकते हूँ ? 
गवनंर उस व्यक्ति वे! परामझे से अपने मश्रिया यो नियुवत करेगा शिसके 
साथ, उसके विचार में, प्रातीय व्यवस्थापिका-समा (अस्ेम्वदी) का 
बहुमत हो । वह अत्पसस्यक जन-समुदायों के प्रतिनिधियों यो जहाँ 
त्तक मभव होगा, मिलाने की काशिश करेगा और इस बात वा घ्यांव 
रखेगा कि समस्त मधि-मडर में व्यवस्थापव-मडल को विश्वास हो। बह 
मप्रि-मण्डछ वे समूक्‍त उत्तरदायिव पर जार देगा। प्रातीय गवर्नर अपने 
शासन-सवंधी अधिवारों का छप्योग मत्रियों ये पद्ममर्श से तबबबा 
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करेगा जबतक उसके विशेष उत्तरदायित्वों को पूरा करते में कोई बाघा 
मे पड़े। विश्लेप उत्तरदायित्वों को पूरा करने में बाधा पडने पर वह 
मत्रिया के परामश्श से प्रतिकूछ व्यक्तिगत निर्णय के अनुसार कार्य 
सपादन करेगा । 

प्रत्येक प्रान्त के शासन में गवर्नर की सहायता करने और उस परा- 
मर्ज देने कै छिए एक मत्रि मडल होता हैं। मत्रि मडछू के सदस्या की 
संख्या निधारित नही है। किसी प्रान्त में ३ मन्नी हे, किसी में १०, 
किसी में ६ । मत्रियो को नियुक्ति व्यवस्थापक्र मंडल मे बहुमत 
दल के नेता के परामर्श स गववर द्वारा की जाती हैं । उसी बहुमत- 
दल का नेता प्रधान मन्री होता है। प्रत्येक मती का व्यवस्थापक मण्डल 
का सदस्य होना आवश्यक है । 

गवर्नरा के विशेष उत्तरदायित्व इस प्रकार है-- 

(१) प्रात या उसके किसी भाग में शा त भग करनेवाले सघतरा 
को दुर वरना, 

(२) अल्प सस्यक्त जनसमुदायों के उचित हिता वी रक्षा करना, 

(३) सरकारी नौदरिया के सदस्यो और उनके आश्विता को शासन- 
विधान द्वारा दिये गये अधिकारों की दिलाना और उनके उचित अधि 
कारा की रक्षा करना, 

(४) इग्लेंड और ब्रह्मा के वने हुए आयात माल के सवध म ऐस 
मामा को रोबना जिनके कारण इस माल के साथ भेदभाव सवंधी नीति 
का व्यवहार होता हा, 

(५) प्रान्त के जिन भागों को नये शासन विधान के अनुसार पृथक््‌ 
घोषित किया जाये उनके झासन तथा सुव्यवस्था का प्रवध करता , 

(६) दक्षी राज्यों के अधिकारा और उनके नरेश्ाा के अधिकारा 
और मर्याद्य की रक्षा करना 

(७) गवर्नर-जनरल के उन आदेशा पर अमछ करना जो बह 
अपने व्यक्तिणत निर्णय अयवा विवेक के द्वारा विये गये कार्यों के रिए 
जारी करे । 
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उपरपुक्त दिपया वा झञासन प्रास्तीय गवर्नर स्वेच्छानुसार वरते है । 
दस प्रकार धास्तो में आज भी पूर्ण उत्तरदायी शासन-अ्रणाली जारी नहीं 
है । उपर्युवत नार्यों के अतिरिवत और भी कार्य है जिन्हे गवर्नर अपने 
विवेक यथा ब्यक्विगत निर्णय स करत हैँ और जिनके लिए वे प्रान्तीय 
व्यवश्थापक मण्डल के प्रति उत्तरदायी नही होते । 


गवर्नरों के अधिकार 

गवतेंरा को तीत प्रकार के अधिकार प्राप्त हँ--झासन-सवधी 
(&5०८०५४०),अवम्था-सवधी (.८8/88 ४२०) तथा आधिक(ए।7496्वा) | 
(१) झासन-प्म्यस्धी अधिकार-- 

(१) भव्रि मडल की निमुक्षित, 

(२) मति-मडल के अधिवेशना का समापतित्व 

(३) एडबोनेट जनरल की निषुनित तथा पदच्युति, 

(४) आनवचाद के दमन के छिए विशेष व्यवस्था, 

(५) मत्रि मइल के वार्षो के सचालन के छिए नियम बनाना, 

(६) बंधानिक शासन-पद्धतिं के असफलरूहोने पर अपने विवेक के 
अगुसार घोषणा द्वारा उसके अन्तर्गत उल्लिखित सारे काम अपने विवेक 
था इच्छातुसार चर सकते हे और जावश्यवतानुत्तार, हाईनबोर्ट के 
अधिवारा के अत्ितिरिवत, विसी भी प्रान्तीय भासनन्यस्था के अधिकारों 
को स्वय भ्रयोग कर सपत हूँ । इस प्रकार की घोषणा की सूचना भारत 
भत्री द्वारा पा्ंमेंट को दनी पडत्ती है। छ मास बाद इसका कार्यकाल 
पार्लमेट की स्वीकृति से बढाया जा सकता हैं । इस घोषणा के अतुसार 
शासन मधिक-से-अधिक दीन वर्ष तक क्या जह सकता हूँ । ' 


१ यरोपोष युद्ध के प्रशन पर काप्रेसो सत्रि-भडल्तो द्वारा त्याग पत्र दे 
देने के वाद नवम्वर सन ११३९ से भारत के उन श्रान्तों ( मद्रास, 
बम्यई, सयुकक्‍तप्रारत, मध्यप्रदेश, बिहार, उदोसा तथा सीमाप्रान्त ) में 
ग्रवर्नरों द्वारा परामझंदाताओों को सहायता से झासन होरहा हूँ । प्रान्तीय 
व्यवस्थापक-मण्डल स्थगित कर दिये गये हे । 


श्ट४ड आरतोय ससदृति और नएरिद जोवन 


(२) ध्यवस्या सबधी अधिकार--- 
(१) व्यवस्थापक सभाआ वे! अधिवशन आमत्रित बरने तथा 
विसर्जन करने का अधिवार , 
(२) व्यवस्थापक मडल भग वरने वा अधिकार, 
(३) दोना समाओआ के सयुक्त अधिवेशन आमत्रित करना 
(४) सदस्या था मत्रिया वा त्यागपत्न मजूर करना, 
(५) प्रान्तीय व्यवस्थापव मडऊ द्वारा पास बानूना पर स्वीशृति 
देता या न देना गवनर-जनरल वे लिए सुरक्षित रसना, 
(६) किसी भी वानून वे मसविदे को पुनविचार व लिए पुन 
व्यवस्थापव' सभा में भजना 
(७) आडिनेंस जारी करना 
(८) गवनर बे कानून बनाना और जारी वरता 
(३) आधथिक अधिकवार-- ; 
(१) प्रान्तीय व्यय वी सारो माँगें गवनेर को सिफारिश पर प्रातीय 
व्यवस्थापव सभा में पञ्ष वी जाती हू । व्यय वे दो भाग है--- 
(अ) प्रातीय व्यय का बह भाग जिसवा उल्लेख विधान में किया गया हैं । 
(ब) वह व्यय जिसरी माँग प्रथम भाग वे अतिरिक्त पेण की जाती है। 
अमुव' माग भ्रथम भाग की है या द्वितीय की--इसका निणय गव 
नर पर निभर है । प्रथम भाग की माँग पर व्यवस्थापव' समा का मत 


देने वा अधिकार नहीं है । द्वितीय भाग की मौगो। पर सभा की राय 
जहनरी हूँ 


आन्तीय व्यवस्थापक-मडल 
नये विधान दे' अनुसार भास्त दे केवल छ प्राक्ा चाल, मद्रास 
अम्बई सयुवतप्रान्त विहार और आसाम में व्यवस्थापव' मडल वे 
अन्तगत दो सभाएँ हैँ जो कौसिछ और अस्लेम्बली कहलाती हू | शाप ५ 
प्रात्ता में केवड एक व्यवस्थापक सभा है जो असेम्बछो कहछाती है। प्रातीय 
कौंधिले स्थायी सस्थाएँ हू और उनका वायकालछ ९ बप का है ६ प्रति 
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तौसरे वर्ष एक तिहाई सदस्य नये चुने जाने हैं । उसके सगठन वा आधार 
साप्रदायिवता हैं। असेम्बली को रचना भी साम्प्रदायिक हैं ।६ 

व्यवस्थावक-मण्डछ के अधिवार तीन प्रवार के हँ--(१) शासन- 
नियंत्रण (२) कानून निर्माण (३) (अधिक | 
(१) शासन तियत्रण-- 

प्रान्तीय गवर्नर अपने विवेक और व्यवरितमत निर्णय के कामों को 
छोड़कर शेप सब यार्य अपने मत्रि-्मडल़ की सहायता एवं परामर्श से 
करते हैं । गदर के द्वारा क्ये जानेदाले उन बायों पर जिन्हें थे सपने 
व्यक्तिगत निर्णय या विवेक से करते हूं प्रान्तीय व्यवस्थापक-मण्डल का 
कोई अधिकार नहीं हूँ! व्यवस्थापक-मण्डल का कोई भी सदस्य 
किसी भी सरवारी विभाग वी नीति व कार्य के सबंध में प्रइदन पूछ 
अबता हूँ और मत्रिय] वो ऐसे प्रश्नों का उत्तर देना होता है। शासन- 
नीति के विरोध के लिए व्यवस्थापव सभा के अधिवेशन को स्थगित 
करने के लिए प्रस्ताव पेश किया जा सवता हूँ । अविश्वास का प्रस्ताव 
स्वीकार हो जाने पर सत्रि-भडछ को स्याग-पत्र देना पडता हूँ । 





१ पश्रान्तोय कौंपिकों का सगठन इस प्रकार हँ-- 
प्रात सामान्य मु० यूरो० हिं०ईसाई अथेवछो द्वारा गवर्नर द्वारा योग 
नियुक्त... विंवुकत 
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(२) नियम निर्माण-- 
प्रान्तीय व्यवस्थापव मडछ को उन समस्त निर्धासर्ति विषया पर 
बानूव बनाने वा अधिकार है जो प्रान्तीय सूची के अन्तर्गत विधात में 
उल्डिसित हैं । 
(३) भाधिक अधिकार 
सन्नि मडर प्रत्ति वर आधिव वर्ष के आरम्भ होने से पूर्व रार्यपरी 
आय-व्यय वा व्योरा व्यवस्थापक प्रएपडल के समक्ष स्वीटृति के लिए 
रखता है। निम्नलिखित मुद्दे पर असेम्बली ओर कॉप्िल में वहुस की 
जा सवती हैं, परतु उतपर मत देने वा उहँ अधिकार नही है-- 
१ गवर्नर का वतन, भसे और उसके वार्याहुय का वह र्॑ं 
जिसफी व्यवस्था सपरिपद सम्राट द्वारा भी गयी हो, 
प्रान्तीय सरकारी ऋण तम्यथी खर्च, 
ममियों तया एडवोकेट जनरल वा वेतन और भत्ता, 
हाईकोर्ट के याय/धीशा का बेतन व भत्ता, 
पुपण्‌ भरदेशा वे शासव का व्यय, 
किसी न्यायालय के निणय के अनुसार चुवायी जासेवारी रकम, 
७ कोई और सच जो शासन विधान और प्रात्तीय व्यवस्थापव- 
मण्ड? द्वारा इस प्रवार का पोषित विया गया हो । 


जता ल+0 


स्थामिक र्वायत्त शासन 

«.. प्रत्येषा गवनर वा प्रान्त वई भागा में विमक्‍त होता है--प्रात्त का 
सयसे बडा भाग वमिश्नरी वदलाता हूँ । एक प्रान्त में पई वमिश्नरियाँ 
हातो है । बई जिलों को मिलायर एक वमिश्नरी बनती है | वमिश्नरी 
बा शासन बमिश्तर के आघीन होता है । वह इंडियन प्लिचि्त सॉविस 
(आई० सी० एस०) गा सदस्य होता हैं । बह माछ्युजारी दया भूरि 
सम्बंधी वार्यो का निमतण भरता हूँ । यह जिझा वे शासन बा मे 
विरीभण गरता हैं तया स्वानिक बोर्डों का नियत्रण भी उसीके अपी 
होता है । 


२८८ भारतीय सस्कृति और नागरिक-जोदन 


प्रत्येक जिले वा शासन प्रवंध वलेवटर के हाथ में होता है। वह 
जिले वा प्रमुख शासव हूँ । मुख्यत उसके अधिकार माछगुजारी, शासन 
प्रबाघ, न्याय और निरीक्षण-सम्वधी है । मालगुजारी वधुठवरना कले- 
बटर वा प्रमुख काम हैँ (जो विः नाम से ही स्पष्ट है) । जिले के शासन 
की देसभाल, जनता में गान्ति-ब्यवस्था तथा नागरिवा वे' अधिकारों की 
सुरक्षा आदि उसके आनुपगिक काय हैँ॥ कलेक्टर जिसे वा प्रथात 
मजिस्ट्रेट भी होता है। शासन प्रवध वे' अतिरिक्त वह मुकहमा के पंसले 
करता हूँ तथा डिप्टी कठेवटरों के फँंसदा वी अपीय सुनत्ता है । जिले वे' 
प्रत्येक सरवारी विभाग के निरीभण करने क। अधिवार बलेकर को 
है । वह भी इच्यिन सिविल सर्विस का सदस्य होता हूँ । कुछ डिप्टी 
कलछेजटर भी कलेक्टर बना दिये जात है । सिविक सर्जेन जेठ सुपरिन्‍्टे 
ए्डन्ट, पुलिस सुपरिन्‍्टेण्डेन्ट आदि उसके बाय में थोय देते हैं । 

प्रत्येक जिले में कई तहसील होतो है । इह परगना भी कहते है । 
प्रत्येक परगना या कई परगने का एवं अफसर होता हैँ जो डिप्टी कछे 
बटर कहदाता है। डिप्टी कलेक्टर प्रान्तीय सिविल्‍्ल सविस का सदस्य 
होता हैं। डिप्टी कलेक्टर के कार्य भी कई प्रकार के हे । अपने परगने 
के शासन प्रबंध वी देख रेख उसका प्रमुख कार्य हैं । वह फौजदारी और 
माछृणुजारी के मुकदमे छेता है त्या तहसीऊदारा के फैसरों की अपील 
भी सुनता है । प्रत्येक दिप्टी कछेवरर जो परगता का अफसर होता है, 
प्रथम दर्जे का मजिस्ट्रेंट होता है । प्रत्येक तहसील में एक तहुसीरदार 


और उसकी सहायता के लिए एक नायब-तहसीलदार होता हूँ । ] 


स्यूनिसिपल बोड्ड 
सामा“य तथा औद्योगिक नपरो के प्रबध के छिए चार प्रकार कौ 
स्थानीय सस्थाएँ होती है-- ( १) कॉर्पोरेशन (२) म्यूनिस्तिपैल्टी (३) 
पोर्ट-ट्रस्ट (४) इम्ग्रूवमेंट ट्रस्ट । 
भद्रास वस्वई कलकत्ता, कराँची आदि बड-बडे नगरा में म्यनिश्चिपल » 
बोई को “कॉर्पोरेशन और उसके अध्यक्ष को मेयर कहते हूँ । 


ड़ 
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म्यूनिमिपेक्तिटी का शासन एवं समिति के हाथ में होता है, जिसे 
भ्गुनिसिपल योड” कहते हैं । इस बोर्ड का चुनाव मतदाताओं द्वारा 
सास्प्रदायिव आधार पर होता है । निर्वाचन की सुविधा के' लिए प्रत्येक 
बहर वो कई बार्डों ( हल्का ) में वाँट दिया जाता है । प्रत्मेक बार्ड स 
सामान्यतया जननहपा के आधार पर १ से ३ तक सदस्य चुने जात है । 
बुछ स्थुनिसिपछ बोर्षों में महिलाओ तथा दल्त वर्गों के प्रतिनिधि सरकार 
द्वारा मनोनीत किये जाते है । 
स्युनिश्चिपल बोर्ड के उम्मोदवारों को योग्यताएँ--बीड के उम्मीदवारी 
की योयताएँ एक्सी है । सयुवनप्रान्त में प्रत्येक म्युनिसिपल मतदाता जो 
अप्रेणी, हिन्दी था उददूं पढ़ लेता हो, जो स्पुनित्तिस्ठ नौकर न हो, जा 
स्पुनिष्तिपल योई वे कमी ठेवे का ठेवेदार या हिस्सेदार न हो, जो 
वैतनिक मजिस्ट्रेट या पुलिस वा अफसर न हो, या सरकारी क्मेघारी न 
हो म्यूनिश्चिपल बोर्ड का सदस्य चुना जा सकता हूँ । 


निर्वाचत--पहले चुनाव के लिए मतदाताओं की सूची त्तैयार होती 
हैं । एक निश्चित तारीख तक प्रस्तावश्गण उम्मीदवारों का (नाम पता 
सहित) प्रस्ताव और अनुमोदन आवेदनपत्रा द्वारा पेश करते है और 
निश्चित्त तिधि वो रिंटनिंग अफसर उनकी जाँच करवे उन्हे स्वीकृत या 
रह करता हूँ । प्रत्येक आवेदन पत्र के साय ५०) दासित बरने पड़ते हूँ । 
म्युनिमिपछ बोड़ें वे चुनाव के दिन सरवार छूट्टी घोषित करती है । फिर 
प्रत्येक बाई में पर्चियों द्वारा उम्मीदवारों क मत लिये जाते है । 


प्रदाधिकारी--जब इस प्रवार म्यूनिसिपल बोई दे सदस्था या 
आुनाव हो जाता हूँ तो सबते वहली बंठक में उत्तके अव्यक्ष ( चेवरमेन ) 
और उपाध्यक्ष चने जाते है । 

चोई मे कुछ वेतनभोगी म्युनिश्चित्तत पदाधिकारी भी होते हैँ । 
जिनमें से म-प ये हे--एक्डीकयूटिव आफिसर, हैलथ ऑफिसर, स्यूनिसियक्त 
इज्जीनियर, वाटर वर्फ्म सुपरिष्टेण्डेण्ट, एज्केशन मुपरिप्टेण्डेण्ट ॥ इन 
उच्च पंदाधिरीरियां और अन्य छोटे दमेंचॉरियो वी नियुक्ति बाई 
] 
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करता है और सुचारु रूप से वाम चलाने के लिए अयं-समिति, शिक्षा- 
समिति, जल-व्यवस्था-समित्ति, पब्लिक बरसे कमेटी आदि उपसमितियाँ 
निर्वाचित करता है। 

म्युनिसिपल घोर्ड अपने वाय सचालन में एवं बडी सीमा तक 
स्वृत॒त्र है परन्तु कमिश्नर और सरकार का उनपर नियत्रण होता है । 
तागरिक जीवन को अधिक-से-अधिक सुखी बनाना ही इनका मुख्य छक्ष्य 
हैं। वे जनता की प्रारम्भिक शिक्षा वी व्यवस्था करत हूँ, स्वास्थ्य की 
रक्षा के लिए निया का पालन कराते है मोजन की शुद्धि और पवित्रता 
की रक्षा कराते हें, मकान आदि बनाने के लिए मजूरी देते हूँ और 
अपने नगरवासियो पर अनेक तरह के घर भी लगाते है । 


जिलानबोर्ड 
जिछे के प्रबंध के लिए प्राय प्रयेक जिले म एक बोई होता है, 
जिहें प्रात्तीय सरकार बनाती है । भारत म कुछ २०७ ज़िल्ला बोई है । 
इनकी भी रचना, समठन, काय प्रणाठी, अधिकार इत्यादि म्यनिप्ति 
पल बोड के समान ही हे और चुनाव भी साम्प्रदायिक प्रणाली के आधार 
पर होता है । 
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संयुक्त-प्रान्त् में ग्राम-पचायते निम्नलिखित फीजदा री-दीवानी झगड़ों 
की जाँच करती गौर फैसले देती है--- 
(१) २५) रुपये तक के रपये-पैसे के मुकदमे; है 
(२) साधारण मसार-पीट या १०) रुपये तक की चोरी या श्णु 
रपये तक की हानि या जानवूझकर अपमान करने के फौजदारी मुवहमे; 
(३) जानबूझकर जानवर पकड़ने और स्तास्थ्य-सम्बन्धी बातो 
पर ध्यान ने देते के मुऊहमे । 
ग्राम-पंचायतों को फौनदारी के मामलों में १०] रुपये, मवेश्षियों के 
मामलों में ९) रुपये और स्वास्थ्य-सम्बन्धी मामलों में १) रुपये तक 
जुर्माना करने का अविवार है, परन्तु सुचछके की कार्रवाई करने वर 
जमानत लेने अथवा कैद की सज्य देने का अधिकार नहीं है 
परचायतों के शासन-सम्बन्धी-कार्य विम्वलिखित हँ-- 
ग्रामों में सडके बनादा, रास्ते बनाना, नये बुएँ बनाना, ताझाबों 
और क्ुओं की सफाई, स्वास्थ्य-सम्बन्धी बातों को देखभाल; ग्रामबाल्ो 
की शिक्षा, उनके खेल-तमाश्नों का प्रबन्ध, स्मश्ान-भूमि की व्यवस्था 
« गादि । छेकिन बगाठ के “यूनियन बोड! के अधिकार क्षेत्र में सफाई, सार्व- 


जतिक हित के काम आदि की भी देखभाल होती है । 


राष्ट्रीय नवजागरण 
गप्ट्रीयता का उदय 

पृव्वीराज के पतन के बाद से ही मूस्लिम घासन की जद जमी; 
जो मुगठ साम्राज्य के निर्मल होने पर उखड़ी; विन्चु उसको निर्मल 
करनेवाली भी एक विदेशी सत्ता ही थी । मुगल खानदान के सदियों 
रूम्ये शासन-काल में ही अग्नेजों ने भारतवर्ष में अपना सिक्‍ा जमाने 
का प्रयत्न प्रारम्भ कर दिया था । सन्‌ १६०८ में व्यापार के डिए आये 
हुए अंग्रेज़ो ने मृरत नगर में अपनी पहली व्यापारिक कोठी बनायी । इसफे 
तीन सार बाद इस्लेण्ड के राजा मे सर टामस रो को जद्दांगौर के 
दरबार में अपना राजदूत नियुक्त करके भेजा । इसी समय से भारत में 
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अग्रेज़ी व्यापार वी जद जम गयी। धीरे-यीरे तराजू के साथ-साव तल 
वार वा राज्य मी ज़मने लगा । 

मुगल शासन याछ और पम्पनी के घाोग्नन-याठ में भारतीय जनता 
पतन वी सीमा ता पहुँच चुकी थी | राजनीतिव' पराधीनता वे साय- 
साथ भारतवामिया मे सामाजिव तथा घामित पत्तन वे लक्षण भी साफ- 
साफ दिसायी देने लगे । दस्तकारियों और पग्रामोद्रोगों मे! साश के 
साथ-साथ गसस्झति, बना तथा साटित्य का भी ह्यास होने छगा । हिस्दू 
छोग ईमाई धर्म के प्रति आर्वोपत होने छगे और अपनी भाषा, साहित्य 
और पर्म वा परित्याग कर विदेशी (ईसाई) घम, सरप्तरि तथा भाषा 
को अपनाने छगे । 

एवं ओर भारतीय जीवन में इस अवाछनीय परियर्तेन ने हिन्दू 
समाज के सामने एक मयानव रामस्या छा दी, दूसरी और कम्पनी वे 
शासक मनमाने ढग से जनता वा शोपण वरने ०गे। सन १८५७ में जो 
भारतीय विद्वाह (गदर) हुआ वह इसी दु शासन वे प्रति विद्रोह था। 
यह भारत वा अन्तिम सशस्त्र विद्रोह था जिसमें राजा-स्क सभी ने भाग 
लिया था। 

इस प्रकार भारत में राष्ट्रीयया के उदय वा बीज वहाँ के विदेशी 
शासन वी दमन ओर दोपण-नीति में ही छिपा हुआ है । 

हमारे आचार-विचार, धमम, सस्कृति आदि यो भावनाआ] वो घदस्ने- 
बाली हाविकर पाइ्चात्य शिक्षा वा एवं लाभ यह भी हुआ कि भारतीया 
में पश्चिम के नवीन राजनीतिय' आद्शों तया सिद्धान्त) वो ग्रहण करने 

गी प्रवृत्ति हुई। भारतवासी विदेशा म अध्ययन के छिए गये और 

चहँ के स्वतन्त्र वातावरण में उन्होंने नपी प्रेरणाएँ पायी। विदेशों में 
स्वतन्त्रता और समानता वा जेंसा स्वष्व उन्होंने देखा. +कटदा में कतम 
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स्थापना की । महूपि देवेद्धनाय ठाकुर और श्री केशवचन्दधसेन ने उनके 
कार्प में सहयोग दिया । बम्बई में प्रार्यना-समाज स्थापित हुआ स्यायमूत्ति 
रानाठे, सर रामकृष्ण मडारकर और सर नारायण चन्दावरवर ने बम्वई 
में हिन्दून्समाज-सुधार आन्दोलन की नींव टाछी । श्री ईइवरचन्दर विद्या- 
सागर ने विधवा-विवाह आन्दो उन का श्रीगरणेंश किया | श्री प्यारीचरण 
मरबार ने मथ-निर्षधन्यज्दोलन द्वारा जनता के स्वास्थ्य-निर्माण में 
योग दिया। मह॒वि दयासन्द से आयं-समाज” की स्थापता करके 
उसके द्वारा ज्ञान-प्रचार से अधविश्वासों या रूढियों को छिप्त-भिन्न 
करने या यम किया | स्वाप्ती दमानस्द मे अपने ग्रन्थ "गत्याय्य-प्रताश" 
में लिसा है कि विदेशी राज्य से. चाहे बहू वितया ही अच्छा वर्षों न 
हूं।, स्वरेणी राज्य, चाहे उपमें कितनी ही पुदियाँकरयों नहों, अच्छा 
होता हूँ ।” क्रार्यन्समाज ने भारत में धामिक जाग्रति के साथ-साथ 
सामाजिक सुधार तथा राजवीतिक स्वाधीनता का भी मार्ग दिखाया । 

मद्राप्त प्रान्‍्त में थियोस्रोफिकल सोसायटी ( भ्रह्मव्िद्या-नयमाज ) 
की स्थापता हुई। इसकी सचालिया श्रीमती ब्ठावस्टफी और उनके मह- 
योगी बर्नल आलफर ने राष्ट्रीय जागरण में प्रमुख योग दिया। श्रीमती 
वासन्तीदेवी ( ऐनी बीसेंट' ) ने इस कार्य को आगे बढाथा। प्राचीन 
भारतीय सरह्॒ति के पुनण्द्धार के छिए समाज ने पर्यात्त उद्योग किया । 
जामकृष्ण परमहस और उनके योग्य शिप्प स्तामी विवेशनन्द ने बेदान्त 
का भारत में ही नहीं विदेशों में, और विशेषर्य से बपमरीया में 
भी प्रचार शिया । 

यद्यपि मूलत, ये आन्दोलन घामिक थे, विन्‍तु उतरा एकमात्र लद्य 
विदेशी जाति दाए शासित प्रजा में नवचैतना तथा नयजागरघ वी माकता 
उत्पन्न बरना ही था । एन आन्दोलनों ने मारतवाधियों के छूृदय पर 
पुन: यह छाप रूपादी हि आपं-सस्तुति ही सर्वे प्रेष् है, वैदिय धर्म ही प्राचीन 
और सर्वेधेष्ठ धर्म है, भारत था प्राचीन इतिहास बड़ा गीरवपूणे 
आदि । इस विचारधारा से जनता में देशभक्ति वी भावना उत्पन्न हुई । 

धामिक दुनस्त्थाग के साय-वाय कसा, साहित्य तया ओदयोगिवा 





२९४ भारतीय पत्कृति ओर नागरिक-जोवन 


क्षेत्री में भी राष्ट्रीयता वी भावना वा प्रचार होने छगा । साहित्यकारा 
ने अपने साटया, वाव्या, वह्ानिया, उपस्यासा और लेखों द्वारा जनता 
में देशभक्ति तथा राष्ट्रीयता के भाव मरना शुरू किया । 


राजनीतिक संस्थाओं की स्थापना 


जब भारत में हिमाचल से छेवर बग्याऊुमारी और पिन्ध से लेबर 
ब्रह्मा तब राष्ट्रीय भावना वा जागरण हो गया तो एवराजबीतिक संगठन 
यी स्थापना वी आवश्यवत्ता अनुभव होना स्वामावित्र ही घा। फडत 
बयार में सन्‌ १८५१ में “ब्रिटिश भारतोपष सभा? ( छपप्रज चिता 
५४४०९८३५०४ ) वी स्थापना हुई ह। 

बम्पई तथा पूना में भी 'वाम्वे प्रेस्ोडेस्सो एम्ोसियेशन' तथा “पूता 
सार्दजनिफ सभा? खोडी गयी। सन्‌ १८७६ में बगाल में श्री सुरेद्धनाथ 
यनर्जी वे नेतृत्व में 'इड्यिन एसोसिपदन! वी स्थापना हुई, जिसका उद्देश्य 
बगाल और सामान्यतया समस्त भारत में राजनीतिव' आन्दोलन करना 
था। श्री सुरेन्द्रनाथ बनर्जी ने उत्तरी भारत में भ्रमण वरवे अपने ओजस्वी 
व्यास्यानों तथा भाषण] द्वारा राजनीतिक चेतना उत्पन की । सन्‌ १८७७ 
में देहली में राज-दरवार हुआ । इसमें भारत॑ वे सभी प्रसिद्ध नेता तया 
राजा-महाराजा सम्मिलित हुए। ऐसा कहा जाता हैं कि इस सुविशाकू 
दरवथार वो देखवर थीसुरेन्द्रनाथ बनर्जी थे हृदय में एक अखिल भारतीय 
सस्था स्थापित करने वा विचार आया और जब सत्‌ १८८३ में कलकत्ता 
के एलपर्ट हाल में एक राजनीतिक सम्मेलन हुआ तो उसमें श्री सुरेन्द्रनाप 
बनर्जी ने एक अखिल भारतीय ससया स्थापित बरने पर जोर दिया । 
यह निश्चयपूर्वक नही वहा जा सकता कि राष्ट्रीय महासभा वी स्थापना 
के लिए सबसे पहले किसके हृदय में विचार पदा हुआ; परल्तु मह तो 
निश्चित है कि देश में ऐसी सस्या की स्थापना के लिए वातावरण पहले 
से तैयार था। इडियन सिविल सर्विस के अवकाश प्राप्त सदस्य श्री एलेन 
आऑवदेवियन ह्थूम ने इस दिशा में आगे पम्र बढाया और २३ साचे १८८५ 
में पूता में प्रथम राष्ट्रीय समा (8७४ ऐश४४०७७४) 08०४) वुलायी । 


राष्ट्रीय जोवन सर्प 


राष्ट्रीय महासभा ९ कांग्रेस ) की स्थापता 

पूना में हँज़े के प्रकोप के कारण उपर्युवत निश्चय के अनुसार सभा 
ने हो सकी । इसलिए प्रथम अधिवेशन वम्बई में ता० २८ दिसम्बर 
१८८४ को हुआ । इसमें देश के ७२ प्रमुख नेंता शामिल हुए। इस 
अधिवेशन में केवल ९ प्रस्ताव स्वीवार किये गये । इन प्रस्तावी का 
साराश इस प्रकार हें--- 

भारत में शासन-प्रबन्ध की जाँच को जाये , भारत-मन्ती की कौंसिल 
भेग कर दी जाये; धारा-्सभाओ में सुधार किये जायें; आई० स्ी० 
एस० की परीक्षाएँ भारत और हून्दन में साथ-साथ हो; स्ेना-ब्यय में 
कमी की जाये तथा भारत में ब्रह्मा को न॑ घिक्ाया जाये । 

बाग्रेय का दूसरा अधिवेशन कठकता में दादाभाई नौरोजी के 
रामापतित्व में हुआ | इसमें ४४० प्रतिनिधि झामिल्‍्त हुएं। प्रारम्म में 
दो-तीन वर्पोतक सरकारी अफसर तथा अग्रेज फाप्रेस के कार्य में सहयोग 
देते रहे, परन्तु बाद में सरकारी अफसर इसके विरोधी हो गये । 


वंग-भंग और स्वदेशी आन्दोलन 

कुछ यों तक काप्रेरा के कार्यक्रम में कोई रचनात्मक प्रवृत्ति नहीं 
रही । वह एक सुधारवादी बेधानिक सस्या थी। जनता से भी उसका 
सम्पर्क नही के बराबर था। उसके नेता उच्च-मध्यमवर्ग के घनी और 
उच्च-शिक्षित जन थे। जा्ड कर्जन वी दमनन्दीति और पघरगाऊु के 
विभाजन से जनता में असन्तोष उठ खड़ा हुआ । इसके फलस्वरूप 
जतता राजनीतिक आन्दोछद में दिलचस्पी लेने छग गयी। पूना 
में महामारी के प्रकोप के अवरोध के लिए जो उपाय व्यम में रूये 
गये, थे इतदे कठोर थे कि जवता उनके कारण चड़ी पीडित थी ॥ वग- 
मगर का उद्देश्य सरवार ने बताया यह कि इससे शासन-अवन्य मैं सुविवा 
मिलेसी ; ५रन्तु वास्तव में इसका उद्देम भारतीय राष्ट्रीय जागरण वो 
जिविल कर देज़ा या 

सरकार पूर्वी बगाल में मुसलमानों का बहुमत ववाकर एक 


र्ष्८ट भारतीय सस्फृति और नागरिक-जोवन 


महात्मा गाधी ने रोलटवानूव के विरोध में सा्याग्रह-आन्दोलन 
शुरू किया। उनके आदेशानुसार ६ अप्रेठ १९१९ को समस्त भारत में 
हुइताऊरू वी गयी और सार्वजनिक उपवास रखा शया। पजाब में घोर 
दमन हो रहा था। वहाँसे याघीजी को मिमश्रण मिला । ८ अप्रैल १९१९ 
को जब ये मथुरा होवर रेल द्वारा पजातर के लिए जा रह थे, तव पलवल 
स्टेशन पर पुलिस ने उस्हे गिरफ्तार वर लिया और बम्नई ले जावर छोड 
दिया । अमृतसर के जलियाँवाला बाग और अहमदाबाद में हत्यावाड 
हुए और वहाँ मार्शेल-छॉँ (फोजी-वानून) जारी किया गया | नेताओं ओर 
चार्मकर्ताओं बी गिरफ्तारी से देश में अ्श्मान्ति बी आम सुलगती गयी। 


दमन तथा शासन-सुधार 

भारत में अग्रेजी शासन वी यह एक विशेषता रही है कि वह दमत 
के साथ-साथ शासन सुधार की गोजनाएँ भी तैयार करके उदार-नदली 
भारतीयों का सहयोग प्राप्त करने के लिए उच्चोग करतो रही हैं। एक 
ओर १३ अप्रेल १९१९ को अमृतसर के जलियाँवाला बाग में एक सार्वे- 
जतिक समा पर, जिसमें कोई २०,००० स्त्री-पुरप मौजूद थे, जनरख डायर 
ने १५० सैनिकों से गोली चलवा दी, जिसमें ४०० व्यक्ति मारे गये तथा 
लछगमग २००० व्यवित घायल हुए और दूसरी ओर भारत के बायसराय 
लाई चेम्सफोई तथा भारत-मत्री मि० माण्टेग्यू भारत में शासन-सुधार 
के लिए योजना तैथार कर रहे थे । 

जब अमृतसर में दिसम्बर १९१९ में वाग्रेस का अधिवेशन होनेवाला 
था, तो उससे २-३ दिन पहले २४ दिसम्बर को ब्रिटिश सम्राट की ओर 
से भारत के शासन विधान पर स्वीकृत्ति के हस्ताक्षर कर दिये गपे । 





हो सकी । भारत सरकार ने दमन के लिए भारत-रक्षा-कानून बनाया । 
यह युद्ध-काल में जारो रहा और युद्ध के बाद भी इसे जारी रखा गया १ 
स्थिति पर विचार करने के लिए जस्टिस रौलट को मध्यक्षता में एक कमेदी 
सनियुक्त की गयो जिसने यह सिफारिश को कि दमन जारी रखा जाये। 


राष्ट्रीय जोबन र्द्९ 


काग्रेस के दानो दडो में मतभेद इतना अधिक बढ़ गया था कि उनका 
मिलकर काम करना असमव था। नरम-दल के वाग्मेसी शासन-सुधारो 
को कार्पान्वित कर प्रान्तो में पदग्रहण करना चाहते थे और गरम-दइल 
इससे विरुद्ध या । अत बम्बई में तरम-दल के छोग कांग्रेस से अटग ही 
गपे भर उतहाने उसी वर्ष वलकत्ा में अशविल भारतवर्पातर उदार-मघ 
(4 [0 ॥.फ्रव्प्डा। (८व१८:६७७०६ ) वी स्थापना वी । 


असहयोग-आन्दोलन 

सन्‌ १९२० से महात्मा गांवी ने 'अगहयोग अल्दोलन' का श्रीग्णेश 
विया। बलततसा-काग्रेस से महात्मा गाथी के नेतृत्व में असहयोग की 
नीति था स्वीपार विया । विद्यायिया ते सरवारी स्गूछा बा परहिप्पार 
डिया, वगीऊ ने न्‍्यायारुपा का बॉयवॉट दिया, व्यापारिया ने विदेशी 
घपपड़ी फा चहिप्यार किया तथा वाप्रेस जनों ने धारासभाओ से त्याम-पन्र 
दे दिये । प्रान्तोय धाप्रेस फमिटिया को अपने-अपने प्रान्त में व्यवितगत 
रत्योगह संचालन वरने की आज्ञा मिली । संमसे पहले गुजरात के 
चारहोठी और आनन्द स्याना में आन्दोरन किया गया । 

इसी समय 'सिलफ़्व बान्दोलन” भी बडे जोर से चलने छगा। 
मौराना महम्मदअली और मोलाना शौक्तब॒ली गाथीजीं के दाहिने 
हाथ ये। बाग्नेप्त में मुमठमाना वी सरया भी बढ़ गग्री। १ फरवरी 
१९२२ वो गाधीजी ने वायसराय को इस आशय वा एक पत्र छिसा 
कि एवं सप्ताह में सरकार अपनी नीति में परिवर्तन कर दे अन्यया 
बारडोली में सत्याग्रह किया जायेगा ! यह पंत्र वायसराय के पास नहीं 
पहुँचा कि गौरसपुर में चीरोबोदा को दुर्घटना से सारे दग में क्षोम पैदा 
हगया। चीरीचोरा के पुलिस थाने पर माग्रेस मौड ने आक्रमण करके 
उसमें आप छगादी। १३ मार्च १९२२ यो माघीजी गिरफ्तार कर 
लिये गये । उतपर राजदोह वा अभियोग लगाया गया और उन्हें ६ वर्ष 
फैंद वी सजा दी गयी । इसके वाद याग्रेस-आन्‍न्दोलन में शियिलना 
आगयी और शाप्रेस-जन बोमिल प्रवेश के लिए खालायित हो उ्े । 


ज्लेण० भारतीय-सप्कृति जौर नागरिक जीवन 


गस्वराज-दल का जन्म 


दिसम्बर १९२२ में गया में देशवन्धु श्री चित्तरजन दास के समा 
पतित्व में वाग्रेस वा अधिवेशन हुआ । काग्रेस में इस समय दो दल थे-- 
एक परिवतंनवादी और दूसरा अपरिवर्तनवादी । 


परिवर्तनवादी वाग्रेस की नीति और कार्यत्रम में परिवर्तन चाहते 
थे । थे बाग्रेस द्वारा कौंसिल-प्रवेश का वार्यक्रम स्वीकार बराने के पक्ष 
में थे। स्वर्गीय श्री चित्तरजनदास, प० मोतीलाठ नेहरू, श्री श्रीनिवास 
अयगार, हवीम अजमल खाँ, श्री बिट्ठछ भाई पटेल आदि परि- 
बर्तनवादी थे और क्री राजगोपालाचार्य, डा० अन्सारी आदि मेता अपरि- 
वर्तेनवादी थे | गया-प्ाग्रेस में पिछलि दछ का बहुमत था। इसलिए 
कौ सिलवादियों की इसमें पराजय हुई । सितम्बर १९२३ में मौलाना 
अबुलकलछाम आजाद के सभापतित्व में देहली में काग्रेस का विशेष अधि- 
बेशन हुआ जिसमें कोसिल-अवेद वा कार्यक्रम स्वीकार किया गया छस 
प्रकार वाग्रेस के अन्तर्गत स्व॒राज-दल की स्थापना की गयी। वाग्रेंस- 
बादी प्रान्तीय तथा केन्द्रीय घारासभाओं में सदस्य चुने गये | वगारू वी 
घारा-सभा मे देशवन्धु चित्तरजनदास के नेतृत्व में स्व॒राज-दल ने कार्य 
किया। केन्द्रीय धारासभा में प० मोतीलाल नेहुर स्वराज-दल के नैता 
चुने गये । इस प्रकार अगले सत्याग्रह (१९३०) तक काग्रेसवादी सदस्य 
कौंसिलो के भीतर कार्य करते रहे । वे जसहयोग वी जिस नीति को 
स्वीकार करके कॉसिलछो में गये उसका पालन न वर सके। इसम 
जक्त नहीं कि विरोधी दछ्यी के रुप में इन्होंने अवरोव-नीति का काफी 
प्रयोग किया । 


सन्‌ १९२७ में ब्रिटिश पालिमेंट ने भारतीय शासन-्सुधारो यो 
जाँच के छिए एक झाही कमीशन सर जान साइमन की अध्यक्षता में 
नियुक्त क्या जिसमें ७ अग्नेज सदस्य थे । इसमे एक भी भारतीय सदस्य 
नियुक्त नही किया गया। अत काग्रेस ने कमीशन का पूर्ण वहिप्कार 
क्रिया । इसमे कांग्रेस को पूरी सफलता मिली । 
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'स्वाधीनता-दिवस' मनाथा गया। इस अवसर पर सार्वजनिक सभाआ 
में एवं प्रतिज्ञा पठी गया । तबसे प्रति वय यह राष्ट्रीय दिवस मनाया 
जाता है। वारय-समिति ने १७ फर्वरी १९३० वो सत्याग्रह-आन्दोछन 
शुरू करने का निश्चय किया । ग्राधीजी सचालय नियुक्त हुए । मार्च 
१९३० को महात्मा गाधी ने वायसराय लाई इविन के समक्ष अपने पत्र 
में विम्नलिसित ११ माँगे रखी मादक-द्रव्य-निषेध, एक रुपया १६ पेस 
बे बराबर माना जाये, माछगुजारी में ५०%, कमी वी जाये, सरवारी 
कर्मचारिया के वेतनों में ५०% बमी हो, सामुद्रिवः तटकर-सरक्षण 
कानून बनाया जाये, राजनीतिक वन्दिया को रिहा कर दिया जाये, 
सन्‌ १८१८ के रेग्यूठेशन ३ तथा दण्ड-विधान की धारा १०४ भ (राज 
द्रोह) व रदू कर दिया जाये, निर्वासित भारतीयों को भारत में आमे 
की आज्ञा दी जाये, खुफिया विभाग या तो बन्द वर दिया जाये या 
भारतीय मत्रिया के तिस्त्रण में कर दिया जाये , स्वदेशी वस्त्र-व्यवस्ताय 
के सरक्षण के लिए विदेशी वस्त्र व्यवसाय पर अधिक कर लगाया 
जाये, आत्म-रक्षा वे निमित्त अस्त्र-इस्त्रां के रखने नी आज्ञा दी जाये। 

चामसराय ने इन माँगो में से एक को भी स्वीकार नहीं कया) 
अत १२ मार्च १९३० को गाधीजी ने नमक-कानूत भग बरने सत्याग्रह 
आरम्भ बर दिया। 

यह सत्याग्रह आदोलन पूरे एक वर्ष तक जारी रहा । इसमे हजारों 
की सख्या में काग्रेसवादिया वो जेल-्यात्रा वरनी पडी । अत में सर 
तैजबहादुर सप्रू तथा श्री मुकुन्दराव जयकर के श्रयत्तों से छाई इरविन 
और ग्राधीजी में ५ मार्च १९३१ को समझौता हो गया । इसे 'गाधी-इवित 
समझौता कहा जाता है । इसके 'अनुसार सत्याग्रह स्थगित बर दिया गया, 
ब्रिटिश मालका वहिष्कार बन्द कर दिया गया,काग््रेस कानूनी सरधा घोषित 
कर दी गयी,समस्त काग्रेसी वन्दी रिहा वर दिये गये, व्यक्तिगत उपयोग 
के लिए नमक बनाने वी सुविधा मिल गयी , परन्तु नमक कर कायम रहा । 

गोलमेज-परिपद्‌ 
गांधी इविन समझौते का भग कई प्रान्तो सें किया गया। कांग्रेस ले 
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किया । उनवी जीवन-रक्षा के लिए देश भर में प्रार्यनाएँकी गयी 
तथा वम्बई और पूना में दल्ति जातियो तथा हिन्दू नेताओ का सम्मेलन 
हुआ जिसके अध्यक्ष प० मदनमोहन मालवीय थे। इसमें परस्पर दोनो 
पक्षों में समझौता हो गया और २५ सिनम्बर को गाधीजी ने ब्रत छोडा । 
इसके बाद गाबीजी यरवदा जे से 'हरिजन आन्दोलन वा सचालन 
करने लगे। 

< मई १९३३ में गाधीजी ने पुन आत्म-शुद्धि के छिए ब्रत रखा। 
गांधीजी जेल से मुवतत कर दिये गये । मुक्ति के बाद गाधीजी ने राष्ट्रपति 
से यहु सिफारिश की +ि सत्याग्रह-आन्दोलन १६ मास के छिए स्थगित 
बर दिया जाये । अत आन्दोलन स्थग्रित हो गया । 

१२ जुलाई १९३३ को पूना में काग्रेस-जनों का एक सम्मेलन 
स्थिति पर विचार बरने के लिए हुआ। इसमें यह नि३चय विया गया 
कि समझौते वे लिए माधीजी वायसराय से मिलें । परन्तु वायसराय ने 
“इसे स्वीकार नही क्या । १ अगस्त को गाधीजी ने पुन रास गाँव में 
सत्याग्रह करते का विचार किया। परन्तु वह पहले ही गिरफ्तार वर लिये 
गये । ४ अगस्त १९३३ को वह छोड दिये ग्रये और उन्हं कहा गया कि 
यरवदा से बाहर रह । गाधीजी ने यह आज्ञा नही मानी, अत उन्हें $ टे 
में फिर गिरफ्तार कर लिया गया और १ वर्ष की सजा दी गयी । जेल 
में हरिजन कार्य सम्बन्धी सुविधाओं के न मिलने पर उन्होने फिर १६ 
आगस्त से ब्रत रखा | २३ अगस्त को उनकी हाछत बहुत नाजुक हो गयी, 
और उन्हें मुवत॒ किया गया । तब उन्होंने यह प्रण क्या कि में ४ 
अगस्त १९३४ तक कोई ऐसा कार्य नहीं करूँगा जिससे जेल जाना पडे । 
सबसे वह अपना सारा समय हरिजन-सेवा में लगाने लगे । 


विधानवाद की ओर 
देहली मे ३१ मार्च १९३४ को डा० असारी के सभापतित्व में 
काग्रेस-जनों का एक सम्मेलन हुआ, जिसमें यह स्वीकार किया गया कि 
स्व॒राज-दर की पुन स्थापना की जाये ! यह भी निइचय क्या गया कि 
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केसद्दीय पाराछपा दे: चुदादो में भाव लिया जाये। मई १९३४ में रांची 
में काग्रेसवादियों का एक दूसरा सम्मेशन हुआ। इसमें वहुल्े धम्सेछन 
दे प्रत्वादों को स्दोवार किया गया ॥ १८ व १६ मई १९६४ यो पटना 
में पाग्रेस-फार्यनमिति और अखिल भारतवर्षीय कांग्रेस बमेटी ने 
अधिवेशन हुएं, जिनमें सयाग्रह-क्रान्दोलन को ह्थगित बरने तथा 
बौसिडअवैश का वार्यत्रम स्वीपार करने के सम्बन्ध में प्रस्ताव स्वीकार 
दिये गये । 

सप्मुसार दिगस्दर १९३४ में वाग्रेस़ ने केन्द्रीय चुनावों में भाग 
डिया ब्रौद उम्र आशातीत सय्लता मिली । 


नया शासन-पिधान कर कांग्रेस 

गनु १९३५ में जो सथा शासन-विधान बनाया यया था उसे 
कार्याशवित बरतने ये छिए तैमारियाँ होते छर्गो । गनू १९३१६ वे! नवस्थर 
मास तैही चुतायलपग्राम धुरू हो गया। भारत मे है ब्राल्ता में से 
७ में घारामभाओं के चुनायो में षांग्रेंह सफ़ठ हुई । 

समयुकतप्रान्त, बस्बई, मध्यताला, मद्रास, विहार, उडोसा में मौद 
आाद में सीसा-प्रान्त में शाप्रेस वा बहुमर हो गया । इस प्रान्ती में बाग्रेस 
दशासउ-मार जो ग्रहण परने में समय थी | सतः बारे में दो प्ररार मे 
दछ्त पैदा हो गये ॥ एवं दक्त मन्त्रि्द प्रहण जरने के पक्ष में था और 
दूसरा इसे दिप्ट 

जब दिलों में अखिल भारतीय वार््रेम कमेटी में बद गहन के प्रन्‍त 
चर दिघार किया गया, तो ऐसा प्रतीत होता था वि इस द्धिय पर 
कार्येस में तीत्र मतमेंद हो जायेगा, परखु महात्मा गांधी ने पद- 
ब्रहव वा अस्ताव अपने प्राय में इस शर्त के साय स्वीडार करा 
स्पा, कि शंगनेर अपने विशेयाधिहारी को अ्रशोग ते करते भा 
भाशासन दे दे । ऐसा बाइवासन ने मिलने के वारण, कार स ने ६ साख 
शक मजिपाहण नहीं दनापे | अस्त में ध्यिति का साष्टीकाएचफ हो जाने 
चद जुटाई १९३७ में ६ प्रास्तों में बाईस मे सन्कि-मरहल बने, बाद में 


झ्र्क 
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सीमाप्रान्त और आसाम में भी मन्त्रिन्मण्डल बनाये गये। इस प्रवार 
८ प्रान्तों में काग्रेस वा शासन स्थापित हो गया । 

बाग्रेस संघ शासन वा विरोध तथा विधान का अन्त बरने के 
लिए धारा-समाआ में गयी थी। इस वार्य में उस्ते वहाँ लव सफ्टता 
मिली, यह नहीं वह जा सता, परन्तु इसमें तनिव भी सन्देह नहीं वि 
पॉौंपिज़ा में जाकर वाग्रेस अपने वास्तविता वार्मत्रम और रक्ष्य से दूर 
हटकर 'शासन-सचालन' में तल्लीन हो गयी । हाँ, वुछ रचाात्मव' कार्य 
अवश्य आरम्भ हुआ, जिससे वई छोकोपकारी सुघार हुए--मादवः 
द्रव्य-निषेष, ग्राम-मुघार, जे सुधार तथा शिक्षा-सुधार । 


कार्परेंस मन्निमण्डलों का पद-त्याग 

१ सितम्बर १९३९ वो यूरोप में इग्लैण्ड और जरमनी में महायुद् 
छिड गया । भारत के वायसराय ने यह घोषणा कर दी कि इस 
यूरोपीय युद्ध में भारत भी ब्रिटेन के साथ है। ऐसी घोषणा वरने 
बा विधान मे अनुसार वायसराय मो पूरा अधिवार था | परन्तु कानूनी 
दृष्दि से अधिकार होनें पर भी नैतिक दृष्टि स यह उचित था कि भारत 
को युद्ध में सम्मिलित करने से पहल भारतीय नेताओं से परामर्श क्या 
जाता । इस स्थिति से भारतीय छोवमत वड़ा विक्षुब्ध हो गया भर 
भागग्रेस भारत-सरकार की इस नीति से असन्तुप्ट हो गयी। 

१४ सितम्बर १९३९ को काग्रेस कार्य-समिति ने एक घोषणा- 
पत्र प्रवाशित किया। इसमे बाग्रस ने अग्रेज सरकार से कहा वि 
बह युंढध और शान्ति के उद्देश्यो की घोषणा बरे। यदि यह युद्ध वास्तव 
में प्रजातत्त और स्वाधीनता वी रक्षा के लिए है, तो वया ब्रिटिश- 
सरवार इन सिद्धान्तों को भारत में भी लागू घबरा चाहती है ? इस 
घोषणा का सरकार ने कोई सन्तोपश्रद उत्तर नहीं दिया । 

काग्रेस की आर से यह स्पष्ट कर दिया गया कि कापग्रेस पूर्ण 

- स्वाधीनता चाहती हैँ अत भारत को स्वाधीन राष्ट्र धोषित कर दिया 
जाये | मारत का शासन विधान निर्माण बरने वा अधियार वमस्क 
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मताधिकार द्वारा चुनी हुई विधात-निर्माओी-परिपद्‌ ((0075४४४०७६ 
4 3४८णाण9 ) की ही होना चाहिए । 

ब्रिद्िग सरकार ने भारत में “थौषनिवेज्षिक रवशाज' की स्थापना 
को लपना लन्तिम लक्ष्य घोषित कर दिया हूँ, जैसा कि बहू विछली वार 
मी कई बार घोषित घार चुकी हैं। उसने इस वार यह और जोड दिया' 
है कि औपनिवेशिक स्वराज जझीद् से शीक्र दिया जायेगा मौर वह सन्‌ 
१०३० के वेस्टमिस्टर-कानून ( १४८६७४8/८६ 50७0७/७ ) के ढंग का 
द्वोगा | परन्तु अभी तक पालिमेंट ने इस सम्बन्ध में कोई घोषणा नही 
की । महू भी निश्चय-पूर्वक नही कहा गया है कि औपनिवेशिक स्व॒राण 
बब स्पावित किया जायेगा ? 9. 

< अगस्त १९४० को वायसराय ने जो घोषणा की, उससे स्थिति 
में परिवर्तत नही हुआ । इस प्रकार भारत वी इस दंघातिक समस्या को 
मुलआने का लगातार दोनों ओर से प्रयत्त किया गया, परल्तु इसमें 
सफलता नहीं मिली । 


युद्ध-बिरोधी सत्यात्रह 

समझौते के लिए एक साल तक घोर प्रयत्न करने के बाद महात्मा 
गांधी ने प्रकट कित्र क्रि जब अतन स्वयम्‌ इस्डेग्द सकठ में है, तो भारत 
को उससे अपनी स्वाधीनता माँगना उचित्र नहीं हैं। एक भाषण में 
माधीजी ने सप्ट शब्दों में मह भी कहा कि स्वाघीतता माँगने से श्राप्त 
गहीं की जा सतती । उसके लिए झजित को आवश्यकता हूँ। 

तदनुरार स्वाघीनता के भ्रश्व को अछग रज़कर उन्होने भाषण- 
स्वातन्ध्य के प्रदय पर अक्तूबर १९४० सं देशव्यापी व्यक्तियत सत्याग्रह 
आरम्भ किया। गाधीजी तथा कांग्रेस, जिसके बह अधिनायन है, वर्तमान 
युद्ध में इग्लेंड को सहायता नही देना चाहती। साथ ही गाषीडी इस बुद्ध 
में प्रिटेंग वी हार मी वही चाहे । वह ब्रिटेन के युद्धन्प्रयत्त में किसी 
प्रकरर को, बाधा डाछता नही चाहते । परल्तु बर्तुमान युद्ध में मगरत झग 
भाग छेना या सहायता देना बअनेतिक और हिसात्मक मानते हैँ । उसके 


३१० - भारतोय सस्कृति और नागरिक-जीवन 


उनवा विवासवाद मे विद्वास है, क्रान्ति म विश्वास नहीं है और वे 
आल्तिमय साधनों द्वारा अपनी उन्रति चाहते हें । विधान निर्मात्री 
परिपद्‌ का तरीका भी उनकी विचारधारा के अनुकूल नहीं है। 
वर्तेमान्‌ युद्ध में यद्यपि वे ब्रिटिश सरकार वी भारत सम्बन्धी-नीति से 
असन्तुष्ठ हे, तो भी सरकार को हर प्रवार की सहायता द रहे है । 
उदार दल के सरकारी तथा अर्दध-सरकारी नेताओ ने वम्बई में एक निर्देल- 
नेता-सम्मेहन का आयोजन किया था। सर तेजबहादुर सप्रू उसके 
अध्यक्ष थे । इस सम्मेलन के नरम प्रस्ताव तक को भारत मन्‍्ती ने पसद 
नही किया । इससे सर सप्रू तथा अन्य नेताओं को घोर निराशा हुई । 


हिन्दू-मह्मसभा की राजनीति 

'हिन्दू महासभा की स्थापना २० वर्ष पूर्व हिन्दू-घर्म, सस्क्ृति तथा 
हिन्दुत्व वी रक्षा के उद्देय से की गयी थी। प्रारम्भ में यह धार्मिक 
सस्या थी । इसका कार्यक्रम भी साम्ताजिक तथा धाभिक था, परन्तु 
विगत १० वर्षों में वह एक राजनीतिक सस्था के रूप मे बदल गयी है। 
भाई परमानन्द तथा वीर विनायक दामोदर सावरकर के शक्तिशाली 
नेतृत्व में हिन्दू महासभा का आन्दोलन अब अत्यन्त शक्तिशाली हो गया 
है | हिन्दू महासमा का लक्ष्य हिन्दू सस्क्रति, हिन्दू घर्मं तथा हिन्दू हिता 
की रक्षा करना तो हैं ही साथ ही साथ बह भारत की पूर्ण स्वाघी- 
नता की प्राप्ति को भी अपना लक्ष्य मानती हैं । अमीतक वह वैध और 
शान्तिमय उपायो द्वारा भानदोलन करती रही है। दिसम्बर १९४० 
में मदुरा-अधिवेशन में महासभा ने ब्रिटिश सरकार को यह चुनौती 
दो थी कि वह ३१ मार्च १९४१ तव' भारत वा औपनिवेशिक स्तराज 
प्रदान कर दे, अन्यथा महासभा उसके विरुद्ध सीधी कार्रवाई (05९८६- 
4०७००) शुरू कर देगी । परन्तु इस अवधि के बोत जाने पर भी हिन्दू 
महासभा ने ऐसा आन्दोलन आरम्म नहीं किया । हाँ, हैदरावाद में हिन्दू 
दितो को रक्षा के लिए महासभा ने सत्याग्रह किया जिसमें उसे 
सफलता भो मिली । 


३१० भारतोय सस्कृति और नागरिक जीवन 


उनका विकासवाद म विश्वास है काति मे विश्वास नही हैँ और वे 
शात्तिमय साधनों द्वारा अपनी उत्ति चाहते ह। विधान निर्मात्री 
परिषद वातरीका भी उनकी विचारघारा के अनुकूछ नहीं है। 
वतमात युद्ध म यद्यपि वे ब्रिटिश सरकार वी भारत सम्बी नीति से 
असन्तुप्ट हु तो भी सरकार को हर प्रकार की सहायता ने रह ह। 
उदार दल के सरकारी तथा अद्ध-सरकारी नेताआ त्रे वम्बई में एक निंदल 
नेता सम्मेलन का आयोजन किया था। सर तेजवहांदुर सभ्रू उसके 
अध्यक्ष थ | इस सम्मेलन वे नरम प्रस्ताव तक को भारत भत्री ने पसद 
नही फिया । इससे सर सप्रू तथा अ य॑ नेताओं को घोर निराशा हुई । 


हिन्दू महासभा की राचनीति 

हिन्दू महासभा की स्थापना २० बप पूव हिटू धम सस्क्ृति तथा 
हिंदुत्व वी रक्षा के उदृश्य स वी गयी थी । प्रारम्भ मे यह धामिक 
सस्या थी | इसका कायकम भी सामाजिक तथा धार्मिक था परतु 
विगत १० वर्षो मे वह एक राजनीतिक सस्या के रूप में बदल गयी है। 
भाई परमानद तथा वीर विनायक दामोदर सावरकर के शवितिशाली 
नेतृत्व म हिंदू महासभा का आदोलन अब अत्थात शक्तिशाली हो गया 
हू। हिंदू महासभा का लक्ष्य हिंदू सस्क्रति हिंदू धम तथा हिंदू हितो 
की रक्षा वरना तो ह ही साथ ही साथ वह भारत की पूण स्वाघी 
नता की प्राप्ति को भी अपना लश्य मानती हैँ। अमीतक वह वैध और 
चान्तिमय उपायो द्वारा आदोलन करती रही हैं। दिसम्बर १९४० 
मे मदुरा-अधिवेशन में महासभा ने ब्रिटिश सरकार को यह चुनीती 
दी थी कि वह ३१ माच १९४१ तक भारत का ओपतिवेचिक स्त्राज 
प्रदान कर दे अयथा महासभा उसके विरुद्ध सीधी कारवाई (0ए6८६ 
4८८०7) 'ुरू कर देगी । परन्तु इस अवधि के बीत जाते पर भी हि 
महासभा ने एसा आन्दोलन आरम्भ नही किया । हाँ हँदरावाद में हिन्दू 


हित्तों वा रक्षा क लिए महासभा ने सत्याग्रह किया जिसमें उस 
सफ्लता भी मिलो। 


राष्ट्रीय नोचद ३११ 
भारतीय ईसाई आर राष्ट्रीयत( 


भारतीय ईसाई भारत वे' राष्ट्रीय जीवन में एक महत्वपूर्ण धान 
रखते है। समस्त भारत ने भारतीय ईसाइया वी अखिल भारतीय सस्वा 
स्तिक भारतवर्षीय भारतीय ईसाई सम्मेलन” मे नाम से प्रसिद्ध है। 
इसके वर्तमान अव्यक्ष डा० रामचन्द्र राव है । मद्यपि भारतीय ईसाई 
झरने वो अल्पराख्यक मानते है, तो भी इस आधार पर मुहिलिम-लीगवांलो 
सगे तरह वे भारत वी वैधानिक प्रगति तया राष्ट्रीय-जीवर्न के विकास में 
चाधव' बनवर अपने को क्छवित वरना नही चाहते । 

भारतीय ईसाई-सम्मेठन 'भारत में पूर्ण स्वाधीनता और प्रजातत्र 
राज्य पी स्थापना खाहता है। सन्‌ १९३८ में दिसम्बर के अन्तिम सप्ताह 
में अखिल भारतयर्षीय ईसाई सम्मेस़न मे यह प्रस्ताव स्वीयार किया 
जा चुका है दि भारतीय ईसाई सुरक्षित रथानो के साय सयुकत-निर्वाचन- 
प्रणाश्ी वो. स्वीकार बरने वे लिए तैयार हे । दिसम्बर १९४० में 
एगनअ में ईसाई सम्मेहन ने 'पाविरतान'न्योजना वी घोर निन्दा की 
भौर उगे देश थे! लिए घातक वतछझाया | इससे प्रवट होता है. वि' वह 
साम्प्रदापित तिर्वाचन-प्रणारी थे! विरुद्ध हैं। ईसाई चर्म में शप्ट्रीयता 
की यहू भावना भारत मे! सिए एवं शुभ ऊदण है। 


दल्ित-वग और उसऊी राजनीति 

भारत में हिन्दू-सपाज ने अन्तर्गत ६ प्रोड ऐसी जातियाँ है, जो 
दस युप में भी राजनीतिक, सामागिव तथा घामिव समान-जधिकारा 
से वचित हे। राग १९१९ में जब मॉ्टेस्यू्नेम्सफोई योजना थे 
अनुसार भारत में प्रान्तीय तथा वे द्रीय घारा-समाओं वा संगठन विया 
गया, तब वायसराय तया प्रान्तीय गवर्तेसा वो यह आदेश दिया गया जि 
प्रददेष प्राल में दरित जातियों के एक-दो प्रतितिध नामजदगी द्वारा 

घारप्रणाओं में लिये जाये ६ * 
ही इससे अनुसार नियुशितयों की गयी । बाद में प्रत्येक प्रान्त के जिल्य- 
यार्डो तपा स्यूनिमियल् बोझ के कानूनों में सशोघ्न दिया गया कौर 


इ्श्ब भा... झछऋ.:+ जनक 


प्रत्येव जिला दोड तथा चुगी में इन जातिया का एक सदस्य मनोनीत 
किये जाने की व्यवस्था की गयी। नये कानून के कार्या-वित होने तब 
यही व्यवस्था कायम रही । दलित वग के प्रसिद्ध नेता बैरिस्टर 
भीमराव अम्बेडकर तथा रागवहादुर एम० सी० राजा ने गोदमज 
परिषद के समक्ष दछित समदाय वी ओर स पृथक निर्वाचन की माँग 
रखी। प्रधान मन्त्री श्री रेमश् मैकडानल्ड ने इस स्वीवार कर लिया । 
महात्मा गाधी के अनतान के फलस्वरूप इसमें सशोघन विया गया और 
सरवार ने इसे स्वीकार कर ल्या । यह सशोधन ही पूना समयौता 
के नाम से प्रसिद्ध हैँ। जिसकी धाराएँ इस प्रवार है 

१ प्रातीय धारा-सभाआ में दल्ति वग के लिए सामाय निर्वा 
पन-क्षेत्रों में कुछ १५१ स्थान (मद्रास में ३० बग्वई में १५ पजाब में 
८, बिहार में १५ उडीसा में ६ मध्यप्रात में २०, सयुवनप्रान्त में २०, 
आसाम में ७ और वगाल में २०) सुरधित किये जायें । 

२ इन सुरक्षित स्थानों वे लिए सयुक्त चूवाव प्रणाठी इस प्रकार 
होगी-+- की 

दघ्ति जातिया वे सदस्य निर्वाचन-क्षत्र वी सामाय निर्वाचन सूची 
(८7००४ 72९८४० ६४] 70॥)) में अपना नाम दर्ज करायेंगे | वे सदस्य 
एक निर्वाचन मण्डल बनायग जो उनके लिए प्रत्मेक स्थान के निमित्त 
४ उम्मीदवारा का एक मण्डल (पेनल) चुनेगा। प्रत्येक मतदाता को 
एक मत देने का अधिवार होगा । प्रथम चुनाव में जिन चार उम्मीद 
बारी को सबस अधिक मत प्राप्त होंगे वे सामाय सयुकत चुनाव में खडे 
हो सबेगे । 

३ केद्वीय धारा-सभा में दलित वंग का प्रतिनिधित्व सयुवत चुनाव 
के आधार पर होगा ओर सुरक्षित स्थानों के लिए प्राथमिक चुनाव दूसरी 
धारा के अनुसार होगा । 

४ केद्रीय धारा सभा में ब्रिटिश भारत के लिए सामाय निर्वाचन 
क्षेत्री की १८९६ जगहें दलित जातिया के लिए सुरक्षित रहेगी 

५ प्राथमिक चुनाव की प्रणाली यदि पहले से पारस्परिक चुनाव 


राष्ट्रीय जीवन ३१३ 


द्वारा रह न करदी गयी हो, १० वर्ष तक कायम रहेगी। 

अर सुरक्षित स्थानी के लिए दलित-वर्म के लिए निर्वाचन प्रणाली, 
जिसका उल्लेख घारा १ से ४ तक है, उस समय तक जारी रहेगी जब- 
तक कि परस्पर समझौते द्वारा उप्तका अन्त न कर दिया जाये । 

७ प्रान्तीय तथा केन्द्रीय धारासभाओं में दलित-वर्ग के लिए मता 
म्रिकार छोथियन' रिपोर्ट के अनुसार होगा । 

८ किसी भी व्यवित को केवल दहछ्षित-समुदाय वा सदस्य होने वे 
कारण स्थानीय वोर्डो के चुनावों में खडा होत या सरकारी नोकरियां में 
भरती होने के अयोग्य न माना जायेगा। इन दोना में दलित-वर्ग के 
पर्याप्त प्रतिनिधित्व के लिए प्रमत्त किया जायेगा, परतु प्रत्मेक मौकरी 
के लिए निर्धारित योग्यता आबदयक हागी ! 

९ प्रत्येक प्रान्त में क्षिक्षा के लिए स्वीकृत कोप में स॑ ययेप घत 
दक्षित थर्ग थी शिक्षा वे' लिए निर्धारित कर दिया जायेगा । 

पूना समझौते की उपर्युक्त धाराओं पर विचार करने से यह रपप्ट 
हो जाता हूँ कि इसके मुख्य उद्देश्य दो हें । पहुडा तो यह कि सामाजिक 
तथा राजनीतिक दृष्टि से पिछड़े हुए दहित-दर्म की उन्नति वे! लिए 
पर्याप्त सरक्षण और सुविधाएँ मिल्लें और दूसरा यह कि दलित वर्ग 
हिन्दू-समाज से अभिन्न बन जाये । 

इसमें सदेह नही कि नये शासन-विधान में घारासमाओं में पर्याप्त 
प्रतिनिधित्व मिलने के कारण इस जातिया वो अपनी उत्ठत्ति के लिए 
पर्याप्त सुयोग मिला, परन्तु वे उनसे वास्तविक लाभ न उठा सके। 
ऊरहूँ राजनीति में, समाज नोति की भाँति, राजतीतिक दलों के झोषण 
का शिकार बनना पड़ा | बे ग्रामो में जमीदारों के आतव' के कारण अपने 
मताधिकार का प्रयोग स्वतत्र रीति से न १र सके । भारत में उनके कुल 
१५१ सदस्यों में से १० २० सदस्यों को छोडकर शेप सभी या ता निर- 
क्षर है या अं -साक्षर। यधपि त्येक निर्वाचन क्षेत्र से सुयोग्य वायेकर्तता 
भौर शिक्षित व्यक्ति इन जातियो में मिल सकते थे, परस्तु ऐसा नही 
किया गया । 


ब्श्ड भारतोय सस्कृति और मागरिक-जीवन 


यद्यपि मद्रास, सयुक्‍तग्रान्त, विहार--इन तीनो प्रान्तो में दलित- 
वर्ग के कांग्रेसी सदस्यों वा बहुमत है, तो भी इन प्रान्ता के दलित-समु- 
चाय बी जनता में कांग्रेस के सदस्य बहुत ही कम हे । वाग्रेसी उम्मीदवार 
के लिए मत प्राप्त वर लेना दूसरी बात है । यही कारण है वि' असिछ 
भारतीय काग्रेस क्मेटियो में भी इनके बहुत ही कम सदक्ष्य हे --शायद 
उगल्यिो पर गिनने लायक | इसवा मुएय कारण यह हूँ वि अभी तक 
इन जातिया ने वाग्रेस के सन्देश को ग्रहण नही किया हैँ । 

दलित जातिया का कोई अखिल भारतवर्पीय दृढ़ और देशब्यापी 
संगठन नहीं हैं । इनके सुधार के लिए जो कुछ कार्य हो रहा है, वह 
आन्तीय आधार पर ही हो रह है । प्रत्येव प्रान्त मे अरूग-अलण सगठन 
हैं । आवश्यकता है अन्तर्प्रान्तीय संगठन वी । 

दलित जातियो में प्रभावशाली नेतृत्व का भी अभाव ता है ही, पर 
उच्च शिक्षावा अमाब, आर्थिक कठिनाइयाँ, उच्च सस्कृति तथा प्रमतिशील 
विचार घारा का अभाव भी इनवी अवनति वा एक मूल घारण है । इनके 
अतिरिवत दलित जातियो पर ग्रामों में बडे भीषण और अमानुपिक 
अत्याचार क्ये जाते हे । 

दलित जातियाँ, हिन्दू-समाज का ही अग हैँ, इसलिए हमारा 
कर्तव्य हुँ कि सामाजिक दृष्टि से इनकी समस्या के समाधान के लिए 
'अ्यत्त किया जाये । केवल राजनीतिक दृष्टि से इन्हे हिन्दू समाज का 
अग मान छेने से न तो इनका वल्याण हो सकेगा और न वे राष्ट के 
वउपयोगी अग ही वन सकेगे। 


सहायक अन्थों की सूची 
अंग्रेज़ी 
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